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Capftulo Segundo
LA LIBERTAD

Los cinco pasos de la fe

¢Cuiles son los cinco puntes con los que hemos descrito el dinamis-
mo de [a fe?

Primiero: un hecho que acaece y que tiene lz forma de un encuentro,
El efecto que se produce, y que te hace descubrir algo nueve, no es fruto
de un razonamiento, no es fruto de un itinerario, sino fruco de un
encuentro, de un momento que re impacta. Hacfa tiempo que un alum-
no de Guido iba con los nuestros de CI.. Fue invitado 2 la boda de un
amigo de Boloniz; y, al salir de Ja iglesia, le dijo a Guido: «;Sabes que
por primera vez me siento como en casals. «;Y es0?». «;Por primera
vez como en casal Y he entendido por qué se equivoca mi compafiero:
porque pretende —y estaba hablando del més inteligente de la clase—
descubrir a través de un razonamiento, espera lograr un razonamiento
que Ie permita alcanzar la verdad. Sin embargo, la verdad se descubre de
Improviso, en un momento, en un determinado momento». Es lo que -
decimos nosotros.

Pensad en Juan y Andrés: toda la vida meditando como buenos istae-
litas sobre los profetas, con rodos los defectos y valores de los buenos
israelitas; vieron 2 aquel hombre ¥; por indicacién de Juan el Bautista, lo
siguieron. En cuanto empezd a hablar quedaron atemorizados, por cémo
hablaba, ¥ mds cuanto mds hablaba: atemorizados en el sentido de
«detribados», derribados en el sentido de vencidos. Lo mds bello del
mundo es set vencido por estos encuentros,

Exactamente lo mismo ocurre con lo mads hermoso que tiene lo
humano, con lo poco hermoso que hay en lo humano: cuando te percatas
de haber realizado algo bueno (de haber salvado una vida, por ejemplo,
porque se convierte en un percatarse), o cuando te LOpas con una persona
por la cual te sientes querido. Porque nosotros no podemos comprender
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a Cristo y seguirlo si no atravesamos todos los sentimientos humanos.
Sélo signiendo a Cristo se hacen éstos cien veces mds grandes, mds
verdaderos. No se omite nada, todo se vuelve mds verdadero: mids ver-
dadero el sentido de su origen, méds verdadero el senrido del presente, la
finalidad del presente, y mds verdadero su destino.

Segundo: el cardceer excepcional de este encuentro. ;Qué quiere decir
excepcional? Lo excepcional es aquello que corresponde al corazén.
Extrafiamente lo que corresponde al corazén es algo que no se encuentra
nunca: cuando se encuentra, se da un signo de excepcionalidad grandisi-
ma. Hasta aqui no se emite el juicio: «Por tanto es Dios». |En absoluto!
Esramos describiendo lo gue Juan y Andrés sentian, lo que percibian a
la vez como un juicio.

Tercero: esta excepcionalidad crea un estupor. El estupor conlleva
siempre una pericién secreta: ;Qué hace para ser asi? ;Quién es éste?
JComo puede suceder esto? Y éste es el cuarta punto.

Quinra: desde aqui la accién empieza a convertirse en responsabilidad
tuya, Hasra este momento eres agraciado, es una gracia; a parcir de esce
punto empieza tu responsabilidad, empiezas a tener que asentir, a tener
que encrar en accidn ra. Ta. ;Qué es el i humano que entra en accién?
La liberrad. Ya hemos visto en aquella terrible pdgina, cuando Jesiis
hizo su mayor milagro —mis evidenre que esto, jimposible!— que
muchos dijeron «jes verdad!» y otros fueron a acusarlo.!

Para adherirse basta ser sinceros, afirmar la correspondencia que se
experimenta y, por tanto, ser razonables: porque ser razonable coincide
con afirmar la correspondencia entre aguello con lo que nos topamos y
uno mismo, y nuescro corazdn, Para negar es necesario un prejuicio; hay
que estar apegados a algo que se pretende defender; si se tiene algo que
defender frente a lo evidente y la verdad, no se verd ya la evidencia, no
se verd la verdad, pues se esrard encarnizadamente empefiado en salvar
algo que se quiere salvar. Por ejemplo, a Pasteur, el cientifico que cam-
bié el curso de la historia humana al descubrir los microbios (un descu-
brimiento revolucionario en la hisroria de la medicina), le pusieron rodo
tipo de rrabas hasra el punro de que intentaron meterlo en un manico-
mio. (Hoy lo habrian marado! ;Quién? Los cientificos de la Academia
de las Ciencias de Paris, aquellos que deberian haber entendido mejor
que nadie la evidencia de sus descubrimientos. {Pero claro!, si sus descu-
brimientos eran verdaderos, mi cdtedra, mi sueldo a final de mes, mi
fama... jadids a rodo! Al dia siguiente tendria que haber subido a la tari-
ma y haber dicho: «Muchachos, jhasta ahora sélo os he contado menti-
ras!l», lo cual habria side humillante. Pues bien, aquellos cientificos,
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La libertad

para huir de esa humillacién, fueron los dltimos en ceder, porque
estaban apegados a algo anterior, 2 un prejuicio.? Pero yo he usado
una palabra que sirve para todo, la palabra eescdndatos, que procede de -
la palabra griega swndalim, «tropiezo», «obstéculo», como una roca que
cae sobre el camino en la montafia: si la éncuentras, tendrds que ir corrien-
do al pueblo a buscar una grita. Escdndalo es la objecién que deriva de un
interés que no se afirma en nombre de la verdad, para buscar la verdad.

1. Qué es I liberiad

Ahora debemos comprender bien o que he llamado la intervencién
del hombre, tu intervencion, es decir, la intervencion de tu libertad. Fs
necesario que entendamos bien qué significa libertad. La esencia del yo
humano es libertad, libertad que implica cerebro y corazén, inteligencia
v fuerza de voluntad, energfa de la volunead. $6lo comprendiendo qué es
la libertad podremos saber céme usarla,

¢Dénde radica en nosotros la dificultad para tener una idea clara
sobre ciertas palabras fundamentales para la vida? Nos resultan dificiles
de entender las palabras que definen al hombre, justamente las palabras
que definen al hombre frente al animal. jPor qué? Porque estamos alie-
nados por la mentalidad comiin. Normalmente la palabra libertad coin-
cide con hacer lo que a uno le apetece. Y esto es justo, como demostraré:
pero no como piensa todo el mundo, porque todo el mundo es superfi-
cial al usar la expresién elibertad igual a hacer lo que te apetece». Pues,
¢qué quiere decir hacer lo que a uno le aperece?

Hay un tdnica desventaja en seguir a Jesiis, en ser cristianos, en estar
en la Iglesia: la desventaja es que se estd obligado a tomar conciencia de
todo lo que se hace; la desventaja de tener que ser inteligentes, en resu-
midas cuentas. Pero no inteligentes en el sentido escolar del término,
sino inteligentes en el uso de la inteligencia que, en el fondo, estaba
implicito en la frase que siempre repetia Cristo: «Vigilad, estad alertas.?

Todos andan sin enterarse y repiten... Ayer fbamos en coche y vimos
en mitad de la calle a un chico en bicicleta que iba cantando con la len-
gua fuera: «jOcoooh!»... Un troglodita! La mayorfa de los chicos si no
son asi fisicamente —muchisimos son asf fisicamente, cada vez mds—, lo
son por dentro: jhacen «Oooooh» por dentro! Repiten las canciones que
. Oyen o, peor alin, mueven simplemente la cabeza... es la reduccién mds
- mecinica posible de lo que sienten: ni siquiera repiten lo que oyen.

 Cir. L. Giussani, Ef sentids religiose, o.c., pp. 44-45.
* Le 21, 34-36.
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La experiencia de la satisfaccidn

Sin embargo, para entender las palabras que atafien a nuestra vida,
;qué hay que hacer? Por ejemplo, la palabra justicia, la palabra amor, la
palabra felicidad, la palabra vida, la palabra libertad... ;Qué tenemos
que hacer para entender qué es la libertad? Tenemos que partir de la
experiencia en la que una persona se siente libre, Hay una determinada
experiencia en la que la persona se siente libre y otra en la que no se
siente libre.? ;Cudndo se siente libre alguien? Cuando ha satisfecho
un deseo.

Pongamos que uno del Grupo Adulto quisiera irse al Caribe (nueve
dias con e! Club Medirerrineo en el Caribe), y le pregunra entonces a
Carlo: «;Puedo ir nueve dias al Caribe? jUn millén de liras lo pone mi
tia y el resto me lo dais vosotros!s. Y Carlo, gentilmente, como siempre
hace incluso cuando corta, atajindolo gentilmente le dice: «Now». Os
juro que la persona en cuestién se siente en cierto modo negada, morrti-
ficada, casi sofocada, se siente esclava, no se siente libre, Pero si Carlo,
en un momento de locura, le dice: «;Si, si, vetels. «;Ahhhh.. !»: se sen-
tird libre.

Hay que partir de la experiencia: éste es el yugo decisivo. Recordad
que el hombre parte sélo del presente, porque el minuto anterior ya no
existe, v el minuro posterior rodavia no existe.” Siempre partimos del
presente y del presente como experiencia; de otro modo es un falso pre-
sente, s una abscraccidn. Partimos siempre del presente, por eso ha
querido Cristo estar presente a lo largo de roda la historia. Y para llegar
a Cristo partimos del presente, renemos que enconrrar a Cristo como
presencia; solo después se entenderd quién es, y se comprenderd también
quién era hace dos mil afios. La experiencia nos dice que renemos un
sentimiento de alivio y de libertad cuando resulta sacisfecho un deseo
que tenemos, v nos dice rambién que cuando un deseo nuestro no se ve
satisfecho (cuando se te niega algo), se produce al menos un insrante de
opresion negativa, una sensacion de esclavirud,

Todos los que se marchan de casa lo hacen por esto. Y todos los que,
aun quedindose en sus casas, vuelven por la tarde sin demasiada ilusién
(y esto nos afecta a casi todos) es por este motivo: se sienten oprimidos
en sus deseos.

Entonces, ;qué pone de manifiesto esta observacién? Que nuestra
experiencia —porque el hombre parte de la experiencia; es verdadero lo
-que parte de la experiencia, hasta el punto de que Dios ha querido

nen

* Cfr, L. Giussani, B semticlo religiuso, 0.c., pp. 10911
¥ Cfr, L. Giussani, fif sentics religioss, Bd, B




La libertad

comunicarse a los hombres a través de la experiencia carnal, en el tiem-
po v en el espacio— nos dice que libertad indica ese momento de uno
mismo, esa conciencia de si, en la que predomina el alivio que nos pro- .
duce la sarisfaccién de un desco. Liberrad igual a satisfaccién, setisfacere
(satisfacer), deseo satisfecho. En lugar de satisfaccién se puede usar una
palabra mds metafisica: perfeccién. La liberrad es la perfeccién. En latin
perficere (cumplir) significa exactamente satisfacere: un deseo satisfecho es
un deseo cumplido, perfecto.

Amigos: yo deseo ir al Caribe, Carlo me dice que si y yo contento,
feliz y libre, se lo digo a los demds, se lo comunico a los demds: «Pasado
mafiana me voy». Me voy al Caribe, pero luego vuelvo con la cara larga,
peor que antes, «Pero, (c6mo es posible? ;No has estado en el Caribe?».
«Si, pero... no sé».

Esta satisfaccién, esta perfeccidn, si no es total, si no es totalizante, si
presenta alguna fisura por la que se escapa ¢l agua, si tiene algiin aguje-
ro, si algo queda hueco, no es libertad, sino tristeza: el hueco ¢s 1a triste-
za. Como decia Dante en aquel terceto: «Cilascun confusamente un bene
apprendel nel queal si queti I'animo, e disira;/ per che di gingner lui ciascin eon-
tender © el corazén del hombre estd hecho asf. «Cada cual intuye confu-
. samente un bien [intuye la existencia de un bien, de la feticidad, de la

satisfaccién] en el cual el alma se complace y lo desea [busca; la biisque-
da del hombre s siempre una peticiénl; y por eso [por ese bien] todos
luchan [tiende a, estd en tensién, com-tende con todos los factores de su
vida; con-tende implica también al cfrculo de amistades y la compaiiia
humana; busca alcanzar este bien] por alcanzarlo [giugner es el verbo
francés joindrel».

La trayectoria de la libertad

Ayudémonos con un dibujo (Fig. 2). X es el punto desde donde
parte ¢l hombre: la existencia empieza aquf.

El hombre tiene un dinamismo que le hace no quedarse nunca quie-
t0. Nunca se da un instante igual a otro. El hembre que se para estd per-
dido (jes decir, muerto!).

Dibujemos al hombre como un éngulo abierro: el dinamismo del .
hombre tiende siempre a ir hacia adelante y a satisfacerse cada vez mis,
a cumplir los deseos que lleva dentro cada vez mis. La definicién esen-
cial de la palabra libertad —si la libercad es satisfaccién y perfeccidn- es,

i § L divina comedia, en Obvas completas de Dante Alighieri, BA.C., Madtid 1956,
- Purgatorio, canto XVIIL, vv. 147-12%9, p. 341,
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como decia Dante, «un bien en ol cual 10 aguists ol alma», ¢l bien en el que
todo se resuelve. Este bien en el que todo se resuelve es infinito porque
cualquier cosa que ¢l hombre poses le hace decir: «;Y después?».
Alcance lo que alcance, el hombre dice: «;Y después?». Cualquier cosa
de la que el hombre goce... «Lo que dvida aferré, en la mano cerrada se
deshizo, como la rosa bajo la béveda de la eternidad..., y mds lo que mds
me plugos.”

Fig. 2 La trayectoria del hombre hacia su plenitud.
Cuanto mds ama una persona, mds le importa Cristo, para que le

A

X

salve para siempre lo gue ama: debemos aceprar a Cristo aunque sélo sea
por esta razon, O no se ama nada o bien, cuanto mds se ama, mds nece-
sario es Cristo para salvaguardar lo que se ama, para mantener aquello
gue se ama; de otro modo lo perderiamos, pues pasado mafiana ya no
existird.

El yo es relacién con el infinito (el signo % en la figura). Toda la
dindmica, todo el dinamismo del yo se desarrolla y tiende a la perfeccién,
es decir al cumplimiento de si, camplimiento que nunca halla en lo que
alcanza, como ya escribi en Ef sentido refigiore. Pues, siendo el corazén exi-
gencia de verdad, de justicia, de felicidad, en nada de lo que el hombre
alcanza se cumple esto. Por eso el hombre riende a algo que esed mds
alld, siempre mds alld, que es trascendente. Nuestra conciencia percibe la

T 0. Mazzoni, Noi peccatori: livichs 1883-1936, Zanichelll, Bolonia 1930, p. 72, ij
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La libertad

existencia de algo distinto, es decir, de Dios, del Misterio, de Dios
como Misterio. Por ahora lo dibujamos asf: Dios (%) es la meta a la que
ticnde el deseo del hombre. La libertad es mayor cnanto més se acerca
al ®. Mejor atin, la libertad es la relacién con el o, la libercad llegars,
pero todavia no estd; la libertad llegard cuando el hombre sea feliz.
Puesto que la liberrad es deseo de felicidad, el advenimiento de la
libertad serd completo cuando el deseo de felicidad se vea satisfecho. La
libertad —dice toda la filosoffa de Santo Tomds y el pensamiento de la
Iglesia, dice Jestis en el Evangelio— es la relacién con el infinito, con
Dios, es la realizacién de la relacién con el Misterio. La libertad es la
capacidad de alcanzar el destino, es el nexo, la relacién con el destino
tltimo, la capacidad de alcanzar a Dios que es nuestro destino dltimo.
Nosotros vivimos la libertad como una capacidad de algo que debe
Hlegar al final. . '

La vida del hombre es el espacio delimitade por este dngulo: en a la
libertad todavia no es completa, en b no es completa, en ¢ no es comple-
ta, en d no es completa: s6lo serd completa aqui (%), Incompleta quiere
decir imperfecta: nosotros vivimos la libertad en estado imperfecto.

Ya que la libertad es experiencia de satisfaccion, de plenitad, esta
plenitud, esta sarisfaccidn, en su acepcién total; acontece en la relacién
con el Misteric, con el infinito. La libertad, antes de que la relacién con
el Misterio se realice totalmente, es algo incomplero, inacabado, rodavia
sin realizar, que se estd llevando a cabo. La vida es el camino de la libes-
tad que se estd llevando a cabo, que se estd realizando, pero es una liber-
rad imperfecta. : :

2. Cdma se mueve la libertad
Ahora tenemos que ver dos ideas fundamentales.

@) A través de las oviaturas. En primer lugar, ;cémo se mueve este
dinamismo de la libertad que estd aqui dentro (X)? Si la libertad es rela-
cién con el infinito, jeédmo podrd moverse? Es necesario que el infinito
la alcance para solicitarla. Como alguien que estd durmiendo: tienes que
ir hasta donde estd y llamarlo. ;Qué hace el infinito para llamarme, para
Hamar a la libertad? ;Cémo se mueve la libertad? Las enzimas se mue-
ven cuando hay hambre, cuando hay un estimulo que las provoca. ;De
qué forma se convierte Dios en estimulo que mueve al hombre? A través
de las criaturas. Las criaturas son el modo mediante el cual el infinito se
hace presente al coraz6n del hombre y le despierta la sed de si, le
despierta la exigencia. de felicidad, de justicia, de verdad, de amor. Las

exigencias de justicia, de verdad y de amor se ponen en marcha a través
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del estimulo que nos viene de la crintura, ese trocito de tiempo y de
espacio, ese fragmento (a, b, ¢, d...} & través del cual nos toca el Misterio
infinito, porque todas las cosas son signo de Dios.

Por ejemplo, llegados a este punto nos encontramos con una mMonta-
fia, el Mont Blanc (mb), y el hombre —el dibujo deberfa hacerse en dos
planos, pero no pasa nada— al ver el Mont Blanc, dice: «;Qué bonito! Si
pudiera relacionarme con aquello que ha hecho esto! jAbrazar el Mont
Blanc!». Con el tiempo el chico crece, y después de haber visto ¢l Mont
Blanc ve «la montafia blanca»: ve a la chica (ch). ;Y la chica lo atrae
mids que el Mont Blanc!

Por tanto, primero: la libertad, el dinamismo de la libertad entra en
accién, porque es impactado por las criaturas (lo tocan mis o menos
segln la criatura le corresponda méds 0 menos), porque sigue el modo en
el que Dios se le presenta, y se le presenta en el signo de las cosas.

Pero esto requiere, ciertamente, una condicién: requiere estar aten-
tos, ser sinceros. jEntendéis por qué Jesids dice: «Bienaventurados los
pobres»? ;Entendéis por qué Jests ama a los nifios y los pone como
ejemplo? Es necesario no tener prejuicios, es decir, estar ante las cosas y
sentir el reclamo de su originalidad, de su pureza: «Te doy gracias,
Padre, porque has hecho entender estas cosas no a quienes creen ser
alguien, sino a los sencillos».® Sencillo es quien llama al pan, pan y al
ving, vino.

;Qué es lo contrario de esto? La mentira. La mentira estd en contra de
la libertad; lo contrario de la libertad es la mentira. Tanto es asi que el
pecado, que es lo contrario de la libertad, se idenrifica en el Evangelio de
Juan con la mentira: el pecado es una mentira. ;Cudl es la verdad de esta
ch? Su relacidén con el infinito: ch es un trocito que me representa al infi-
nito. Esta ch es un trocito que me representa al infinito mds que mb.

b) La libertad imperfecta. Y ahora, jqué sucede? Supongamos que la
libertad sea una locomotora, un caballo, un avidn, un medio de trans-
porte cualquiera. Llega aqui (mb) y dice: «;Qué bonitols; se para a ala-
bar a Dios porque ve el Mont Blanc, Y cuando llega a este punto (ch),
se siente atraido por €L

Supongamos ahora que éste del que estoy hablando (X) es médico en
Tanganica, porque le ha atraido la idea de ir de misién a Tanganica (T,
ha consagrado su vida y se ha hecho fraile para ir 2 Tanganica. Aqui
tenéis que hacer trabajar mds a vuestra imaginacién. Viviendo como
fraile en Tanganica, conoce a una rubia (r). ;Me seguis? (Por eso necesi-
rarfamos el segundo plano: como si T y r tuvieran lugar al mismo tiempo).

¢ Cfr. Mc 11, 25. o
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Mientras estd en Tanganica trabajando, ya con los votos perpetuos, al
conocer a la rubia, dice: «La rubia me atrae mds que ser fraile. Entonces,
como la rubia me satisface mds, tengo derecho a irme con la rubias.
Como el marido de aquella muwjer (jpobrecillal), S1 le atrafa mds la secre-
taria, jpor qué no se iba a ir con ella? Pues, porque en el designio de su
vida, el Misterio de Dios le habia pedido una tarea, le habia dado esta
vocacién, aunque le hiciera conocer a aquella otra mujer. ;Cudl es [a ley
fundamental? La ley fundamental es que tienda hacia aqui («): que
tienda a su destino. Si la ley es tender al destino (%), T estd més cerca,
le harfa estar mds cerca que r, le harfa caminar mds. ;Me explico? Pero r
le atrae mds. T corresponde mds a las exigencias de su corazén, a pesar
de lo que parezca, porque la exigencia del corazdn es la felicidad total, es
el destino; pero la mayor emocién viene de aqui, de r, y entonces uno
cede a la emocidn que siente y se desvia hacia aqui. Evidentemente, per-
derd el camino. Este es el concepro de pecado. La posibilidad del pecado
estd implicita en el dinamismo de la libertad: elegir ante una criatura
aquello que satisface mis de una manera inmediata, en fugar de relacio-
narse con ella para tender mds al destino para el que hemos sido hechos.
El pecado es deshordarse, salirse del cance que nos Ileva hacia el destino,
para detenerse en algo que, en ese momento, interesa miés. ;Queda
claro? Bueno, ya volveréis a pensar en ello. _

Pero, spor qué la libertad puede cometer este error? Si reflexionase,
si fuese como Sécrates o Séneca, si fuese un gran estoico o un gran filé-
sofo, jno cometeria este error? (8{! También ellos lo cometian. Todos
cometen efrores; todo el mundo comete pecados de una manera u otra.
;Por qué es asi la libertad? Porque ain no es perfecta. Sélo cuando la
liberrad llegue hasta aquf (90), al encontrarse ante su objeto pleno, no
podrd ya elegir, ya que serd perfecta, estard totalmente satisfecha, no
podrd tener la tentacidn de elegir otra cosa. Pero ya he comentado la
segunda cosa importante: al estar en camino hacia el destino, la libertad
imperfecta puede equivocarse, Pecar significa desfallecer, amartdnein,
fallar en el camino y tomar otro; como en un desierto: si la caravana
pierde la brijula, perderd el rumbo.

La libertad es imperfecta, y precisamente porque es imperfecta puede
elegir algo que no sea adecuado. La capacidad de eleccién es lo propio de
una libertad en camino, no de una libertad ya perfecta. La eleccidn no
pertenece a la definicién de la libertad: la libertad es sarisfaccidn toral,
El error, la posibilidad de error, pertenece a una libertad que no es libre
todavia, que no es todavia liberrad, que no ha alcanzado atin la satisfac-
cion total. Por eso se llama defecto. Bn latin defreere significa desfallecer,
como cuando unoe sufre un colapso, una hipoglucemia repentina grave:
la tensién le baja de golpe y entonces desfallece. Es la descripcién del
pecado. El error consiste en esto: en el atractivo o la emocidén que suscira
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una criatura gue ejerce una influencia inmediatamente mds fuerte que
otra cosa que harfa avanzar mds la libertad, que le harfa caminar mejor.
El error no es el arractive que se siente; el error es preferir este acractivo
al atractive mads débil, pero mds activo y seguro para caminar hacia ese
destino que, a través de algo, se habia insinuado, propuesto, al corazén.

La vocacidn, es decir, el designio rotal de Dios sobre vuescra vida, os
propone al comienzo cosas que, por su propia naturaleza, normalmente
resultan menos atractivas que las discotecas, las chicas, la compafiia tal y
como la viven vuestros compafieros (incluidos los del movimiento);
pero, si seguis estas cosas, a craves de ellas, caminaréis hacia vuestro des-
rino. Cuanro mis caminéis, mds atractivas os resulrardn las cosas que
representan vuestro destino: cuanto mis caminéis, mids magnifica serd
la vocaci6n.

Es lo contrano de lo que sucede con las cosas mundanas: el atractivo
tiene su momenco culminanre al principio, pero después se acaba. ;Me
seguis o no? Hay que repetir estas cosas cien veces; o uno las descubre en
su experiencia o, si se las ensefian, tiene que repetirlas mucho para descu-
brirlas en si mismo, hay que reperirselas para llegar a comprenderlas.

El dinamismo de la libertad es provocado por las criaturas. Por eso
aminis oreairra bona,” como decia San Pablo: cada cosa es un bien, porque
cada cosa te remite al Creador, cada cosa, rodo, aungque pueda haber una
de ellas que te atraiga mds. Si tienes que elegir entre ésta y otra cosa que
te arrae menos, pero que te hace avanzar muis hacia el destino, te veris
razonablemente obligado a seguir la segunda, no la primera. 5i no lo
haces comertes un error: esto es el pecado. Ello sucede porque la libertad
todavia no es perfecta, tanto es asi que debe ser estimulada por las cria-
turas, tanto es asi que puede equivocarse. Alin no es perfecra; es una
libertad en camino. La libertad de eleccién no es la liberrad, es una
libertad imperfecta. La libertad serd perfecra, plena, cuando esté frente a
su objeto, el que la satisface rotalmente; entonces serd plenamente libre,
serd totalmente libertad.

3. Las condiciones de la libertad

Pero, amigos, como nefa bene final, si uno siente un mayor atractivo
por otra cosa, v Dios sin embargo le quiere aqui, para poder renunciar a
la arraccién y venirse aqui, jqué serd necesario!?

a) La vomciencia del destino. Primero: una conciencia clara del destino,
el amor al destino. Nos equivocamos si perdemos de vista el destino.

9 1Tm 4, 4, A



La libertad

Todos, en un cien por cien de los casos, viven asf. Debemos estar aten-
ros, porque también nosotros vivimos asi. Lo terrible es que se vive con-
forme 2 un criterio que estd en contra del hombre, que es inhumano.
Aparenta otra cosa, y todo el mundo dice: «Es justo, es cémodo, s para
tu provecho, te interesa, jentonces hazlo!». No! Porque ¢l destino de la
vida no es lo que nosotros queremaos, es el misterio de Dios, la concien-
cia del Misterio, la conciencia del destino.

b) EI gobierno de umo mismo. Segundo: se requiere una fuerza para
arrancarse, una fuerza para separarse de ese atractivo, de modo que ti
pongas fu energia en caminar hacia el destino. Esto se llama mortifica-
cién, capacidad de mortificacidn o de penitencia. Penitencia, que en
griego se dice metdnoia, significa «cambio de direccién»: en lugar de ir
hacia aqui, que te atrae mds, debes hacer un esfuerzo para cambiar de
direccidn, para cambiar la mens —nows, en griego—, para cambiar la deci-
sion que debes tomar.

La compafifa

Por tanto, conciencia del destino —sentido religioso— y energfa para
dominarse a si mismo —gobierno de uno misme—, cuyo aspecto més cri-
tico se llama mortificacién o penitencia. Decidme si estas dos cosas son
posibles para wna persona aislada. El valor mds externo y evidente, mis
inmediato, que tiene fa compaiifa, es que te remite al sentido religioso,
al destino...

Amigo, estas cosas no te las dice ni tu madre; el reclamo al destino y
el reclamo al gobierno, al dominio de ti mismo: td te gobernards segtin
la conciencia que tengas del destino. Esto implica siempre un desgarro,
una herida. El término cristiano para decirlo es la palabra penitencia o
mortificacién. Mortificacién significa que parece muerte, parece renun-
cia, jpero no lo es! Porque si uno escoge esta T, verd Iuego a r con otra
luz, no la perderd; la verd bajo la luz permanente, eterna, verdadera y
eterna, y amard con un amor verdadero y eterno. Ya no la pierde, es mds,
otro la perderd, pero él no. ;Me habéis entendido?

He querido detenerme en el problema de la liberrad, porgue 1a fe, al
referirse al acontecimiento del Misterio hecho hombre, que se hace un
hombre entre los demis... Jesiis era un hombre entre otros, era un hom-
bre que caminaba entre las casas, erz un hombre que andaba por los sen-
deros, era un hombre entre la multitud de Jerusalén, era un hombre
entre los demds. Pensad en Juan y Andrcés: desde que encontraron a
aquel hombre, volvieron a casa con su mujer y sus hijos, siguieron pes-
cando —hasta en el dltimo capitulo de San Juan se habla de la pesca noc-
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turna—, continuaron yendo a la sinagoga con los demds, a Jerusalén,
iban de paseo... hacian todo igual que antes, pero ya no como antes;
entre sus personas y lo que hacian se ergufa una figura que llevaban den-
tro de si: aquel hombre. Estaba entre sus ojos v lo que veian, entre su
corazon v 1o que hacian, en todo, jen todo!

;Con qué tiene que ver este %7 jCon rodo! Con el pelo... «Hasta el
tltimo cabello de vuestra cabeza estd contado»,'” dijo. Es lo mds bello
que dijo, porgue no hay nada que describa la presencia contingente,
banal, concreta, marerial, efimera, como un cabello que cae de la cabera.
O, rambién, la mirada con la que hablaba de la flor del campo y del
pdjaro que cae, y, sobre todo, del hijo del hombre, del nifio: «jAy de
quien escandalice a un nifio! Valdria miés que le colgaran al cuello una
de esas piedras de molino y lo echaran al mar».!! Hacer dafio a un nifio,
tanto en sentido marterial como moral: todo €l mundo evita hacer dafio a
los nifios en sentido material, pero en sentido moral rodos les hacen
dafio; no les importa, incluso a sus padres. Nadie ama mds que aquel
hombre: «Tomé en brazos a un nifio y lo estreché» y dijo aquella frase.
Ante una escena como ésta no hay posibilidad de imaginar un mayor
amor al hombre, Una madre —la madre de aquel nifio, si tenia la mirada
suficientemente abierta—, no se habria sentido suplantada, sino especta-
dora de un amor a su hijo mayor que el suyo.

La llamada de Jesds implica siempre la entrega a una comunidad; la
pertenencia a Jesiis siempre coincide con la pertenencia a una comuni-
dad. Estas comunidades son como los brazos de Cristo para aquel nifio,
como la mirada de Cristo que cuenta los cabellos de la cabeza, como Su
mirada que advierte el pdjaro que cae o la flor del campo, como la pode-
rosa energia con la que Jesis resucita al adolescente muerto, hijo de la
viuda de Nain. Pero, ;qué pretendia Jesis antes y después de aquello?
Jesas queria resucitar el alma de aquella mujer: «Mujer, jno llores!s.

La comunidad es literal y fisicamente Jesis que esti haciendo estas
cosas, Jesils presente: entonces aprendes en la comunidad qué es tu des-
tino. Y, en ella, £l te da la fe, te sostiene en la fe, gobierna y educa tu fe.
Alli te hace entender qué es la libertad y educa tu libertad, madura la
conciencia del sentido religioso y la conciencia del sacrificio que se debe
hacer y, por lo tanto, la conciencia humilde, sin intitil desesperacion de
tu pecado, de tu error, de la facilidad de pecar. 8i, tu facilidad de pecar,
pues el hombre tiene una gran herida, lleva la sefial de una herida enor-
me, que hace que ¢l brazo que habria podido levantar creinea kilos no
logre levantar ni tres, porque estd debilitado, como si se tratara de una

M 10, 30. _ ..
i Me 18, 6, a& '
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parﬂ.hsts infantil: a esto se le llama pecado original. Por eso la comuni-
dad te dice que no te escandalices ante la tentacién que sufres y que
tampoco te escandalices por el error que cometes; y que vuelvas, de
manera indomable, a emprender el camino. Juntos reconocemos lo que
nos lleva al destino, reconocemos lo verdaderamente grande en la vida
—es grande lo que nos hace ir hacia el destino—, y reconocemos la atrac-
cién tlusornia, lo Husorio de cierto atractwo Todo ello es la educacion
que la comunidad te da.

Entonces, squé hay que hacer con nuestra liberrad? Lo mismo que
con la fe. ;Cémo aprendieron los apdstoles a tener fe en aquel hombre?
Siguiéndolo. Si Juan y Andrés hubieran ido a verle sélo aquel dia, se
habrian impresionado, y al cabo de diez afios les habrfan conrado a sus
hijos; «Hace tiempo vimos a un hombre...», pero no habrian tenido fe
en aquel hombre. Lo signieron. ;Y cémo se aprende a ser educados en la
libertad, de tal modo que la libertad se convierta realmente en la foerza
de nuestra vida, dando asi dignidad a nuestra vida (la dignidad del
hombre estd en la libertad, porque es la relacién con ¢! infinico)?
Siguiendo; siguiendo a la compaﬁia en la que el Sefior, al llamarnos, nos
ha puesto. Seguir, no hay nada mis inteligente que seguir.

Sintesis

Hemos visto qué es la liberrad; la situacién de la libertad en su
lmpcrfecmun la libertad en camino, imperfecta, por lo cual pl.ibde ele-
gIr... pero, jpor qué puede elegir? Porque es imperfecta.

En clase hacfa la siguiente observacién: una vez que la llbt’.ttad llega
hasta aquf (%), no queda bloqueada, sino que por el contrario, se abre de
par en par, estd entera; aqui, en (r), aunque sea grande la atraccién que
siente, la liberrad se hﬂlla en cierto sentido, bloqueada peto «juega»
dentro de ello, se mueve dentro, es como un mecanismo que no encaja
del todo bien. 12 Al moverse por dentro puede elegir otra cosa, es decir,
la eleccién nace del hecho de que la libertad no es todavia ella misma.

Hemos visto qué es la libertad y la condicidn de la libertad, puesto
que la liberrad no es eleccidn y sélo tiene posibilidad de elegir porque es
imperfecta. Al ser posibilidad de eleccién puede mirar a algo que no
debe, porque sélo «dede» lo que la lleva al destino. Esta es, por tanto, la
ley moral: lo que la lleva al destino. Sin embargo, elige algo que no la
lleva al destine, que la sustrae al destino: en esto consiste la imperfec-

' Como se observa en la figura, ning@n «segmentos gue ¢l hombre encuentra riene
. laamplitud del dngulo que expresa su deseo.
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cién, el error, el pecado. Es como decir: «jLdstimal, podria haber sido un
chico listo, pero no lo ha sido».

Para realizar la eleccidn justa es necesario tener una conciencia clara
de la relacion con Cristo, de nuestra relacidn con el destino, es decir, el
sentido religioso vivido. Leed el vigésimo primer capitulo del Evangelio
de San Juan, cuando estaban todos juntos aquella mafiana... y Jesis
habia preparado comida para rodos —jqué delicadeza!— y nadie osaba
hablar porque todos sabian que era el Sefior, Estaba allf junto a Simén y
le dice, sin que los demds se dieran cuenta, en voz baja: «Simén, ;me
quieres td mds que éstos?». Es el culmen de la moral cristiana, el
comienzo y el fin de la moral cristiana. No le dijo: «Simédn, me has trai-
cionado; Simdén, piensa la de veces que has fallado. jPiensa, Simén,
cudntas traiciones! Piensa, Simén, que mafiana, pasado mafiana, puedes
volver a fallar, piensa en lo débil que eres, eres un bellaco conmigos.
iNo! «5imén, ;me amas mds que éstos?». Y todo se vino abajo, todo;
pero este venitse todo abajo arrastea, y asi Pedro, al amarlo, termind por
moric como él. Id a la pdgina 408 del libro Un aveenimento di vita, cioé
una ftoriz, v encontraréis la frase de Santo Tomds que dice, mds o menos,
que el hombre encuentra su dignidad al elegir lo que mds estima en la
vida y de lo que espera su mayor satisfaccién.”®

Si esperas tu sarisfaccidn de algo que mafiana puede convertirse en
polvo, tendrds polvo. Pero, ;quién nos recuerda estas cosas? Nadie sabe
recordirnoslas y nadie tiene la energia suficiente para hacerlo por si
mismo. Es posible solo si estamos juntos: asi es la Iglesia que, en medio
del mundo, reclama al munde. Podria haber un gran hombre, mas noble
que Sderates y mejor orador que Demdstenes, pero jhablaria sin ton ni
son! Todos los periddicos lo publicarian al dia siguiente, todos lo esri-
marian, pero nadie lo seguiria. Unicamente en nuestra compatifa se nos
recuerda esta mortificacién y esta seduccidn del ser, que es el senrido
religiosn, esta fascinacidén por el ser y la conciencia de la propia fragili-
dad, del pecado debido a una eleccidn nuestra. Es un bien poder elegir,
pero es un mal poder elegir mal, por eso es ambiguo. No es que la liber-
tad se encuentre en una postura malvada, es que se encuentra en una
postura ambigua atn, puede elegir el bien y puede elegir el mal. En la
comunidad se nos ayuda a comprender, a tener conciencia de cudndo se
elige mal, a reconocer cuindo se elige mal, a tener la fuerza del dominio
de si para separarse del mal —por medio de la mortificacidn, penitencia o
metanoia, «cambio de mentalidad»— ¥ adherirse a lo que nos lleva al

1% Sanro Tomés de Aquino: «La vida del hombre consiste en el afecro que principal-
mente lo sostiene y en el que encuentrn su mayor satisfaccidne; cfe. Swmme Theologias, 11,
U, q. 179, a. 1, Respondes: «Unde eciam in hominlbus vite uniusculusque hominls
videtur esse id in quo maxime deleceatur ot cul maxime Incendle..»,
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destino, para aguardar todos los dias al destino y esperar todes los dias
qllf_‘ ?Enga,

Invitacion a la oracién

Par eso, de ahora en adelante, tenéis que repetir dentro de vosotros
lo mds frecuentemente posible la breve oracién que es emblema del
- Grupo Adulto: Veni Sancte Spivitus, Veni per Mariam. Ven, oh Espirita del
Inmenso, del Misterio, porque es el Espiritu del Misterio, el Espiritu de
Cristo quien nos hace entender las cosas, quien nos da la energia necesa-
ria para seguir las cosas justas. ;Y cémo nos ayuda el Espiritu de Cristo?
A través de las entrafias de una mujer: Cristo naci6 de las encrafias de
una muchacha de diecisiete afios, El Espiritu nos comunica su luz y su
ayuda a través de las entrafias de nuestra experiencia comiin, de una
experiencia en comunidad; a través de las entrafias de una experiencia
Concreta. : '
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LA LIBERTAD
ASAMBLEA

Palabras escuchadas como un discurso o palabras pronunciadas como
peticién y que no entendéis. Os las hacemos repetir no porque seamos
tontos y, por eso, 0s hacemos repetir cosas que no entendéis. Sabemos que
no las entendéis; tampoco las entendiamos nosotros cuando éramos peque-
fins como vosotros, pero silo se entienden repitiéndolas. Lo que el nifio de
dos afios llama «mamds» lo indicard con la misma palabra coando renga
cincuenta;, pefo esa misma palabra, no otra, serd profundamenre disrinta,
comprendida con mayor profundidad, mds intensamente amada, mds pro-
fundamente juzgada... Sin embargo jcada uno la ha repetido durante toda
su vida! Con este mérodo vamos hacia Dios, entendemos a Cristo.

Lo pensaba antes al escuchar: «Ya no conocemos a nadie segiin la
carne» .1 ;0s acorddis de que habéis leido esto? ...ya no os acorddis.
i:No os acorddis?! «51 uno estd en Cristo es una criatura nuevas. Si os
dijera: «Explicadme esta frases, nadie —salvo alglin que otro genio des-
conocido, todavia desconocido— mé la sabria explicar. ;Alguien me la
sabria explicar?

Si no sabéis qué significa, ;por qué la reperis? jPorque os la hacemaos
repetir! Y ;por qué os la hacemos repetir? Porque es una forma de peti-
cidn. Se sabe perfectamente «Quiéns se pide: se pide Cristo. No se
entiende la formula con la que se pide Su presencia; ésta se aclarard con
la experiencia que madura en el tiempo.

;Mo me explico, amiga mia? Esta formula, que td no has entendido,
es la férmula de una pericién, de nuestra pericién de Cristo. ;Es justo
que tii pidas a Cristo? ;Es justo si 0 no? ;5i! Pero esta pericién se formu-
la conforme a un tipo de conocimiento que exige madurez y por eso la
entenderds al madurar. Ahora bien, al urilizarla para pedir a Cristo, no
la utilizas en balde: la usas para pedir Su presencia; lo importante no es
la férmula, lo importante es pedir a Cristo. Porque ;qué es lo mads gran-
de que un hombre puede hacer con roda su inteligencia y su liberrad?
Pedir o mendigar, que es lo mismo. jPorque el hombre es un pobrecillo!
Y quien es pobre y miserable no puede hacer mids que pedir, quien es
pobre y miserable o un nifio pequefio; un nifie pequefio, con todo lo que
dice y hace, pide: ya gimotee, llore, extienda su manirta o tire del vestido
de su madre... pide.

Recapitulemos. ;Qué tema se planteaba en la dltima leccion? El
pie? jNol

4 2 Cor 5, 16-17. Antifona de la Hora Incermedia el miércolen, en B/ lidro e Jas
borar de Comenidn y Liberacidn, Madrid 1995, p. 113, .
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La libertad

¢Decis vosotros que es poco que se os ensefie a vuestra edad qué es
la libertad? ;A quién de vuestros compaifieros se le ha ensefiado? Y a
vosotros, ;os lo habfan ensefiado hasta ahora? ;Nadie os ha hablado de
liberrad! Todos usan con vosotros la palabra libertad suponiendo que es
interpretable en un cierro sentido equivocado. Tampoco lo que hemos
dicho se puede decir que ya lo haydis aprendido. «Dicho» igual a
«aprendido»; jno, de eso nada! La luz que todavia no tenéis, o que ape-
nas alumbra, se dilatard en vosotros en un determinado momento si
repetis fas aclaraciones, las explicaciones, si prestdis atencién a las expli-
caciones repetidas.

Pero, ¢qué es lo importante? Incluso dentro de esta explicacion, Jqué
es lo importante? Desear entender, es decir, pedir, pedir entender, pedir,
siempre pedir. No existe otra riqueza més que pedir.

Pedir no es pretender. La pretensién pide fijando condiciones, ante-
poniendo medidas propias. No se puede pretender de lo que no se cono-
ce; 5610 se puede pedir.

¢ Qué signifsca que todas las criaturas no colman, no abarcan la amplitud
de mz desen?

Que no coinciden con el objeto total de mi deseo. Por eso, en primer
lugar, cada objeto particular «baila» dentro de mi deseo (como se ve en
la figura 2) y mi deseo puede elegir; sobre todo, tiende a elegir lo que
més lo atrae, la emocién mds que la correspondencia, la emocién
momentinea més que lo que corresponde al destino, ;Es patural!

Pero lo mis bello es el concepro de desgarro y de mortificacion: sepa-
rarte de lo que mds te emociona por amor a lo que mds te corresponde y
que e5 mds justo. La mortificacion para afirmar la ley moral (es decir, la
relacién con el destino en lugar de lo que te atrae instintivamente), esta
mortificacién, no elimina nada: emnis creatura bona (toda criatura es
buena). Charles Moeller, en la Introduccién de Sadiduriz griega y parado-
Ja eristiana,' dice que ésta es la frase mds grande que se haya dicho en la
historia del pensamiento humano; porque toda la historia del pensa-
miento humano separa lo bueno de lo malo, mientras que el cristianis-
mo dice que no hay nada que sea malo, que no existe ninguna criatura
malvada; la maldad estd en el acto de elegir lo que estd en concradiccién
con tu destino. El mal estd Gnicamente en el acto de eleccién de la liber-
tad; por eso, el factor de pecado es el hombre, es la libercad del hombre,
No obstante, también ésta es dominada y acrastrada por ocra cosa, por el
hecho de que el destino te solicita y te llama continumamente, te da la

Y Ch. Moeller, Sabiduria griega ¥ paradsja cvistiana, Bd, Encuentro, Madrid 1989,
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energia para recuperarte continuamente, Ha venido El, en persona, para
darre esta energia: es la comunidad en la que vives dentro de la Iglesia,
la comunidad a la que perteneces. Te hace pertenecer a una comunidad
en la que El te ayuda. La comunidad es aquello a lo que se pertenece; es
mads que el padre, que la madre y que la familia.

FEs también imperfecta la libertad cuandy 1o divige a Cristo/

La libertad imperfecta es liberrad imperfecta. La libertad es imper-
fecta anre cualquier cosa: ante ella misma, ante el destino, ante Cristo,
ante la madre, ante el padre, ante la amiga... es imperfecta ante todas las
cosas; su imperfeccién afecta a la relacién con todo v, por eso, también
estd en juego ante Cristo.

Por eso Cristo puede aparecer sin todo el atractivo que debiera rener:
porque la liberrad hace que volvamos los ojos hacia otra cosa y entonces
El no aparece tal cual es. Para comprender cémo es, habria que mirarlo
bien: cuando Andrés y Juan estaban alli, ;miraban acaso los muebles de
la casa mientras El hablaba? ;Miraban los cuadros que estaban colgados?
Estaban alli mirdndolo: lo miraban hablar. Y, al ser imperfecra su liber-
tad, su adhesién a lo que El decfa era temblorosa, era minima, pero exis-
tia, la querian.

Somaos imperfectos también con Cristo, cierto. Es mds, somos mucho
mds imperfectos con Cristo que con los demds. ;Por qué? Por el pecado
original. Tenemos esa herida, esa pardlisis infanril que se manifiesta mds
cuanto mayor es el objeto con el que nos ponemos en relacidn; cuanto
mds digno y valioso sea, mds entra en juego esra herida. El pecado origi-
nal no es una carencia, como si Dios hubiera hecho una criatura malo-
grada, sino que es una accién del hombre, de un hombre al que Dios ha
hecho ran unido al resto de los hombres que su comienzo equivocado se
ha reflejado en todos. _

En clase ponia un ejemplo. Fijaos en el borde de esta mesa. 51 estu-
viera en el suelo podrias caminar por encima ficilmente, es mids, practi-
camente sin mirarlo; pero si tomaras el borde y lo pusieras a cien merros
de altura, te marearias y no serias capaz de hacerlo, a menos que seas un
saltimbanqui increible, con mucho entrenamiento. Ahora bien, si lo
subes a mil metros hasta el saltimbanqui se caerfa.'® El pecado original
es una condicidn existencial de la que el hombre individual no es culpa-
ble, pero cuyas consecuencias lleva consigo: riene la culpa quien lo
cometié. Coémo lo comerid y en qué consistid es un misterio, el misterio
acerca de los origenes. Todo «misterio= es un estorbo, pero si no se

' Cfr, L, Giussani, La concigncia raligioss aw of bombre ' Mad:ld
1986, p. 23. . .
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admite este musterio no puede entenderse nada sobre el desastre que es
el hombre. El hombre es un desastre: la doctrina del pecado original
explica este desastre de la manera mds adecuada que se pueda concebir.

Crando &l trabajo resilia dure, fatigose, ;cimo se pone en juego la libertad?

Cuando tengo que cumplir un deber que me resulea duro, ;cémo se
juega mi libertad? Mira, dime qué es lo mds duro que pueda existir. La
muerte. Sabes que a Jests lo mataron, ¢ injustamente, ;Cémo actud su
libertad en aquella situacién?

jAceptando! Aceptando el proyecto de Otre, que es la voluntad de
Dios: «Padre, si es posible, que no muera [dijo, manifestando de este
modo que era un hombre como yol, pero no se haga mi voluntad sino la
tuya [demostrando asi que tenia una libertad inmensamente més pode-
rosa que la mia]»,"” me hizo también a mf capaz de decir ante un trabajo
duro: «Hdgase tu voluntad». ;Estd claro? ;Es una actitud inteligente o
de somerimiento? ;Es una actitud inteligente decir «acepto algo que es
duro=, como la eruz para Cristo? ;Por qué es justo o —mejor alin— razo-
nable hacer la voluntad de Dios en lo que es duro y que incluso podria
llevarte a morir?

Porgue corvesponde
;Corresponde a qué?

A b exigencta de felicidad.
Pero, smorir corresponde a tu exigencia de felicidad?

A fa misicn que se te ba conficds.

Entonces el trabajo —fatigoso— es una misién que se te ha confiado.
¢Quién te la ha confiado? Dios. Dios a través del patrén. A través de
Poncio Pilato, amo del pueblo hebreo, durante unos pocos afios, Dios
confié aquella tarea a Cristo. Por eso es inteligente, es decir, razonable,
corresponde al propio corazén, porque corresponde a la voluntad de
Dios: corresponder a la voluntad de Dios significa corresponder al pro-
pio destino, caminar hacia nuestro destino. Es razonable lo que te hace
caminar hacia tu destino. Y ru destino es el misterio de Dios.

Pero, perdonadme, ahora os lo tengo que preguntar a la fuerza: ;qué
es la libertad? La capacidad de relacidn con el destino, v ;qué es el desti-
no? Hagamos una pregnnra mds sencilla: ;dénde esca el destino? El des-
tino estd al final de la vida. Autopista Mildn-Como: ;dénde empieza
Como? jDonde termina la autopista hacia Come! Carretera Milin-Pavia:

v Le 22, 42,

81



Fe

la carretera termina donde empieza Pavia. El fin es lo primero que se
tiene presente; lo que se tiene presente, cuando se empieza a conStruir
una gutopista, s el final, el destino (en este caso Pavia). Después se hace
la carretera, se crabaja, se trabaja, se trabaja... y legan a Pavia: jfinal del
trabajo! El destino estd al final del camino, es decir, estd mis alld del
ultimo paso del camino, mds alld de la muerre, Es razonable rodo lo que
te lleva hacia el fin, hacia el destino; lo que corresponde a tu corazén no
es el instinto sino aquello que lo lleva hacia su destino, y lo que lleva ru
corazdn hacia el destino puede ser una vida de penurias y dolores.

Seguramente no os habrin dicho que ledis la novela Vida y desring,'®
Nadie de vosotros la ha lefdo. ;Empezadla y en tres afios la leeréis!
Describe la vida del pueblo ruso bajo Stalin. Se crara de un libro histéri-
co, terrible, precioso; es un libro digno de Dostoievski. Trata de vidas
totalmente masacradas y aplastadas: jera justo que se suicidaran, o que
vivieran? Era justo que vivieran, porque viviendo aceptaban, sin saberlo,
el camino que les conducia a su destino. Lo razonable es vivir. De otro
modo, cuando las cosas no funcionan, sélo seria razonable pegarse un
tiro en la cabeza. [Pues no!

Usted decia que e necesario que e infinito alcance al bombre para activar su
libertad, por ranto, este desting esid ya aqgui, desde abova, Me gustaria saber 5
la experiencia de e libertad perfecta como adbesiin a la totalidad es poseble
desele abora, aun dentro de la eleccidn,

El sentido de cada paso que se da en el camino es la adhesidn al des-
tino. Camino: tii puedes dar tus pasos hacia el destino, quizds algo mds
lentos, mds rimidos, mds débiles; como quiera que sea, estds dando
pasos hacia tu destino. Cada paso que das hacia tu destino es un paso
hacia el destino en su roralidad (no existe medio destino o tres cuarcos
de destino), pero el objeto inmediato de tu volunrad y de tu accidn no es
la presencia del destino en su expresién final, complera. Por eso no re
puede satisfacer completamente, sélo puede sarisfacerte «mds» que si
hicieras lo contrario: «El que me siga tendrd la vida ererna [y esto es el
destino] y el ciento por uno aqui».?

El modo en que amaremos en el paraiso es un modo que sélo puede
ser entrevisto y comprendido por quien verdadera, intensa y fielmente
ame a otro, con todo su ser, en este mundo. Bl que ame a su préjimo con
rodo su ser, con roda su fidelidad, con roda la energia de su voluntad,
con toda su capacidad de sacrificio, en definitiva, con todo su afecto,

B W, Grossman, Vida y desting, Seix Barral, Barcelona 1985,
W Chr, ! 10, 29-30, ,
. Me 19, 29 Mc 9-30 i - I )
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podrd entrever mejor, podri imaginar mejor cémo serd el paraiso... perc
aun no estamos en el paraiso,

Por eso, el que Lo siga tendrd cien veces mds aqui. Desde el primes
afio que di clase de Religién en el colegio he venido diciendo que «cien
veces mds aqui significa que amaréis cien veces mds a vuescra Novid, que
amaréis cien veces mis a vuestro Novio, gque amaréis cien veces mds a
vuestro padre y & vuestra madre, que amaréis cien veces mds a VUEstros
compafieros de clase, con los que llevdis cinco afios ¥ con los que, no
obstante, permanece una extrafieza toral. No hay amistad, sélo conni-
VENCld; connivencia para las gamberradas o para ir juntos al monte el fin
de semana, pero no hay amistad, porque la amistad es volcar la propia
existencia en la vida del otros. Por tanto, quien me siga, quien siga al
destino, quien tienda hacia el destino obtendrs el destino, alcanzard sn
destino y tendrd también cien veces més aqui.

En el tercer librito de Guido Clericecti (espero que tengiis sus dos
primeros libros de chistes, repletos de agudezas, de observaciones con
gran contenido humoristico; de hecho el humor cuando es bueno es
siempre triste. Como por ejemplo: «Cumpleafios: te leo entre las arru-
gas...».* Entran ganas de llorar, «Te leo entre las arrugas». De cualguier
modo, acaba de publicar su tercer libro y todas las frases, o casi todas,
son como €sta), la Gltima pagina lleva el dibujo de un cielo escrellado ¥
debajo estd escrito: «Unid las estrellas con una linea y obtendréis el
dibujo completo». El destino es unir con una linea todas las cosas, lo
cual s6lo sucederd al final, porque s6lo es posible desde otro punto de
vista: desde el punto de vista de quien hace las estrellas, «El que me
siga tendrd la vida eterna v el cienco por uno aqui», sabrd gozar de las
estrellas cien veces mis.

Esto me sucedié una vez cuando era capelldn de una colonia milanesa
en Celle Ligure. Estuve allf en tavierno como capellin, porque habia
estado enfermo, y tuve experiencias preciosas. Por ejemplo: iba todas las
tardes desde Celle Ligure a Varazze y luego volvia. Alli la costa forma
un recodo, una curva con un murete bajo, tras el cual se extienden ia
playa y el mar. En las tardes de primavera el murere se llenaba de pare-
jas ¥ yo muchas veces me decia al pasar: «jQuién sabe! Estos pobres,
estos pobrecillos viven sin saber por qué viven, de qué viven, y por eso
viven del instinto (todo el mundo es asi}». Una noche no habfa luna,
pero si un cielo totalmente brillante, cargado de estrellas. Justo al volver
por el camino vi sobre el mar algo que ninguno de vosotros ha visto
jamds —yo por las mafianas despertaba a los nifios diciendor «jVayamos a

* G. Clericetti, Clericettaris, Geibsudi, Mildn 1993, pig. 30 (ad#. En italiano s¢ o
3ina un juego de palabras entre wraghes —2Irigas— ¥ arighesr —|ineas—),
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ver el ‘puente sobre el mar’! (El ‘puente sobre el mar'!».*! Entonces,
todos se levantaban corriendo, porque de lo contrario habrian rardado
media hora en levanrarse—; pues bien, yo lo vi, me quedé estupefacto
mirindolo: el «puente sobre el mar» trazado por la Via Lictea. Entonces
pensé: «Es verdad que existe el clento por uno aqui. ;Quién sabe
observar el mar de este modo? ;Quién sabe fijarse en las cosas con esta
intensidad? Ninguna de esras personas». ;Me entendéis? La Via Lictea
reflejindose como un puente sobre el mar, apenas dibujado, pero
netamente dibujado, sin la fuerza del brillo de la luna, que es como la
del sol. No se crara de un reflejo cualquiera; es realmente un puente de
luz. Ninguno de vosotros ha visto jamds el puente de luz sobre el mar
que marca la Via Lictea, jamds lo ha observado, jamis lo ha descubierto,
ni lo descubritia sin prestar atencién a las cosas como sélo el amor al
destino, que es Cristo, nos vuelve capaces de hacer.

Durante estos dias me be dado cwenta de que be vivido momentos de libertad
can las persanas, porgue be tenido La posibilidad de estar mds atento a su destino,
Pero me daba cuenta al mismo tiempo de quee mi libertad, como la de los demds,
es dimitada. Por eso queria preguntar 5i esta experiencia de libertad estd intima-
mente vincilada a la experiencia de la pracia.

La experiencia de la libertad es un acto tuyo en la medida en que
mifas & una criatura viéndola en relacién con su destino, y, por tanto,
con el tuyo, porgue el destino de todo es uno solo. Sabes que es un acto
tuyo, porque podrias quizd tener la tentacion de mirarla de otro modo y
no lo haces, ya que juzgas y dices: «Bueno, si lo hage de otro modo...
¢luego qué?s,

Ahora bien, si ti no hubieras encontrado una compafiia determina-
da, si no hubieras oido cierras palabras, si tu madre no re hubiera hecho
aprender el Padrenuestro, si quien te ha hecho no te hubiera dado una
sensibilidad determinada, también tii serfas bruro, tosco, vulgar, patoso,
como la mayor parte de tus compafieros; y habrias hablado de las criatu-
ras con la misma vulgaridad que ellos, provocarfas la misma repugnan-
cia que provoca tanta gente cuando habla (muchos chicos cuando hablan
de las mujeres, erc.). Ello significa que no se trata de una mera eleccién
de tu libercad, de una eleccién pura y dura de tu libercad: tu libertad se
adhiere a un conjunto de indicios y estimulos buenos que ya tiene den-
tro. La libertad es esto: adherirse a lo que te inclina hacia lo justo v lo
bueno.

2l F] «puente sobre ¢l mars se produce por un dererminade ﬂ ol ol marce
sobre £]. .



La liberrad

Lo que te permite realizar esto es algo que se llama gracia: es gracia
tener un cavdceer sensible, con una repugnancia instintiva hacia lo gro-
sero, es gracia haber aprendido el Padrenuestro, es gracia haber encon-
trado una determinada compaiiia, es gracia entender que te dicen
«Venr, una gracia incomparable, hasta el punto de que ahora podéis
intuir algo; pero, jcudnro tiempo se necesita para comprenderlo mds! El
tiempo que pasa, jes gracial

De todas formas, aun habiendo tenido esta gracia, tu libertad puede
ser tan caprichosa, tan rebelde, tan nihilista, tan inquiera, tan instintiva,
tan amznte de la instintividad que siempre llevamos dentro, que diga no
a todo lo que t sensibilidad, ¢l Padrenuestro y fa compafifa te sugieren.

Por eso, que td digas si es fruto de una gracia anterior (la que tenfas
antes) y es fruto de la gracia que te alcanza en el momento de la elec-
cidn, en el momento de la accién, en el momento en que aceptas pensar
en tu destino. Lo que te prepara y te sostiene en cada momento es siem-
pre una gracia. Por eso tu libertad consiste mucho mds en pedir a Cristo
la gracia que te ilumine y sostenga en el momento oportuno, que en
decir: «Cristo, déjame actuar a mi: ya pensaré yo en ello; cuando llegue
el momento, lo haté yo». Esta presuncién te costaria cara.

Lo que caracreriza 2 una persona que ama el destino de las cosas, es
decir, un alma libre que vive la dimensién de la libertad, es unz caracte-
ristica humanisima que se encuentra en los sencillos de corazén, que se
encuentra muy a menudo en los pobres, y cuando se encuentra en un
rico o en un hombre inteligente y culto es realmente un milagro: la gra-
titud... jLa gratirud! Un matiz de gratitud, como una orla de gratitud,
un relieve de gratitud, un matiz de gratitud en cada acto que se llevaa
cabo, ¢n todo lo que se hace... Esto es lo mds bello que se puede ver en
el rostro y en la actitud de una persona. Se me ha quedado grabado lo
que un frailecillo cantaba en una obra de teatro un ranto miserable que
se representd en el seminario: «Dios ve mds la bondad que el rostron. Al
hombre le pasa lo mismo. El hombre ve mds la bondad que el rostro,
porque es mds real, es mds consecuente y tangible; la bondad es mis
imponente que la cuadratura sélida o tenue de la fagade, de la fachada.

La vez pasada, en la lecciin sobre la libertad, asted nos dijo lo siguiente:
«Decidms st esto &5 posible pava una persona aisladas. Yo queria preguntarle
qié importancia, qué atencion debemos presiar durante la semana a esta nueva
compania nuesira, de qué manera forma parie, ya desde abora, de la natwraleza
misma de las cosas de las gue estamos hablandy.

En primer lugar —primer aspecto de la pregunta—, jse puede recono-
cer y vivir estando solos esta liberrad? Tedricamente si, pero existencial-
mente es imposible —salvo excepciones milagrosas—, porque el hombre
aislado es presa del ambiente en el que vive y sélo una intervencién
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asombrosa de Dios puede salvar a un individuo del ambiente, del tipo
facial y mental predominante, de las costumbres habituales del ambien-
te en que vive. En primer lugar, entonces, ¢s inmensamente mas dificil
—digdmoslo asi— percibir y aferrar solos la libertad de modo que ésta se
viva realmente.

Ya que solos es tan dificil, se hace mds fdcil estando juntos, ;Qué
significa juntos? Que nos enconrramos con otros haciendo el mismo
carmine, ¥ que esta compafia es guiada, formada, guiada y sestenida por
un reclamoe a lo que es justo y verdadero, por un reclamo a lo que la
liberrad realmente es, por un reclamo al destino para el que estamos
hechos, en resumidas cuentas, por un reclamo religioso, por un reclamo
cristiano. Se trata de una compafiia donde esed viva la memoria cristiana
v a la que la gente se adhiere precisamente porque contiene ese reclamo.
Mais atin, a la que la gente se adhiere porque ha recibido la misma voca-
cién. Entonces, entender qué es la libertad, y, sobre todo, cémo realizar-
la, resulta mds facil.

Anna vive en un determinado lugar, ensefia en un colegio v colabora
en un determinado curso de la universidad. 5i llama por teléfono v jus-
ramente td estds en casa porque el miércoles estds en el colegio sélo
hasta las doce, o bien porque es sibado y no tienes que ir a trabajar, y te
dice: «;Cédmo estds?». T te quedas sorprendida de que una persona que
nunca habias visto hasta ahora te llame; ni siquiera te acordabas de que
era (1 «Capo gruppos; v e pones muy contenta de que te haya llamado.
Te dice: «Animo, seh? Yo también he tenido que tener d4nimo, ;sabes? y
no sdlo ayer, también hoy. Por eso ten dnimo, pide a la Virgen, pide al
Espiritu la gracia de entender. Pide al Espiritu que llegues a entender,
por ejemplo, lo que se dijo la tileima vez sobre la liberrad, porque es
muy importante», (Quizd td re encontrabas en un Momento un poco
dificil con tu padre, con tu madre, con un chico cuyos ojillos te acrai-
an... y se lo agradeces. «Hasta luego». «Hasta luego». Cuelgas y dices:
«No, tengo que ser mas decidida». Y te vuelves mds decidida con el
chico cuyos ojillos te atrafan. ;Me explico?

La compafifa, como reclamo reciproco, igual que cuando se va a la
montafia (s1 estds en compaiiia, hablas con uno, con otro, y os recorddis:
«Estdre atento a esto, atento a aquello»), la compafifa como reclamo
reciproco al destino, a la meta, a la alegria, a la leticia, a la pureza de
las cosas, te ayuda a actuar con libertad, te hace entender mejor qué es
la libertad.

«Sabes, Anna, no he entendido bien lo de la linea ancha y la [fnea
estrecha: la linea estrecha es la que estd mds atriba, y la lfnea ancha es la
de mds abajo a la derecha; pues a m{ me atrae mds la lfnea de abajo, la
ancha. ;Cémo puedo elegir la raya de arriba a la izquierda, la mds estte-
cha?». Entonces ella te lo explica, porque el dibujo no es perfecto ={mto
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ya lo habfa dicho el que lo hizo: que se necesitaban dos plancs, porque
€l rampoco es tonto!— y al explicdreelo entiendes mejor la idea de liber-
tad. De este modo aprendes. Con una compaiiia vivida asi, pasados unos
afios, uno termina siendo distinto, distinto de los demds: en el trabajo es
distinto de los demis, en la escuela es distinto de los demds, en la uni-
versidad es distinto de los demds, en la familia termina siendo distinto
de los demds. Comprende, razona, siente, actiia, toma las cosas de forma
diferente que los demds, Es un hombre, un hombre nuevo —dirfa
San Pablo-, porque en Cristo Jests ya no significa nada ser griegos o
hebreos (la gran division de entonces), sino que lo que importa ¢s la
nueva criacura, un modo nueve de pensar y de sentir.?? Pasados unos
cuantos afios... (pero qué afios, de mes en mes uno se hace distinto, aun-
que no sepa bien cdmo! :

Empecé G5 durante el primer curso de bachillerato en el Liceo
Berchet y durante todo aquel afio no vino nadie a mis reuniones; por eso
las hacfa con unos cuantos golfillos de Bésica que me habia encontrado
por la calle —eran siete u ocho— y que me eran fieles. A final de curso
hablé con el director y le dije: «Mire, sefior director, como las pricticas
de Fisica se hacen en el aula de Fisica y para Religién no hay aula donde
hacer pricticas, me llevo a los chicos tres dias conmigo fuera». No le
dije que se trataba de ejercicios espirituales, le dije que era «experimen-
taci6n religiosa». Y me los llevé 2 un sitio precioso, un palacio atabesco
en ¢l lago de Orta, cerca de Orta. Eran unos sesenta. Un dia les estaba
diciendo que la vida crece lentamente, que a la vida no se la ve crecer...
Como mi madre que, cuando nos fbamos de vacaciones, nada mis llegar,
me ponia delante de un drbol y con un cuchillo le hacfa una marca para
ver mi altura; luego, después de tres meses, me llevaba al mismo drbol y
velamos que en tres meses habia crecido un tanto asi. Y lo mismo hacia-
mos cada aho: toral, jel drbol estaba lleno de marcas! La vida crece, pero
no la ves crecer. All{ estaban ellos con cara extrafiada, porque no enten-
dian. «Pero, scémo es posible, no entendéis esto? ;Vamos afueral». Los
llevé entonces afuera, donde habfa un precioso parterre de tulipanes
holandeses que todavia no habfan florecido. «Fijaos en estas flores,
¢estdn vivas o muertas?». «Vivas», «Si estdn vivas se moverdn, porque la
vida se mueve. Fijaos bien en ellas: cuando las vedis moverse, decidme-
lo». AHT se quedaron... jy yo me fui! Estaban desconcertados, de modo
que volvi a los dos minutos, 0 al minuto y medio, y les dije: «Os podria
dejar aquy el resto del dfa de hoy y de mafiana, y aunque os convirtierais
en caridtides, jamds podriais ver ¢cémo la vida crece, y sin embargo
crece», Los pasos en el desarrollo de la vida son infinitesimales. El desa-

# Cir. Ga 3, 26-28, 2 Cor 3, 17.
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realidad del Misterio, vivida por el hombre, con la medida humana. Por
eso encuentras el reflejo concrero de Cristo en todas las cosas; pues, ;de
qué estds hecho? ;De qué estd hecha la aguja del pino? ;De qué estd
hecho el pajarillo? «Todo consiste en £1.. Por eso, si observas un pajari-
llo como lo hacfa Cristo, te asombras, te maravillas de ello, como te
maravillasce aquella vez que, leyendo u oyendo no sé a quién, compren-
diste que Cristo era verdad; es algo igualmente grande.

§; escuchas a un pajarillo, por ejemplo a un ruisefior, como lo escu-
chaba el misionero con quien hice mi primer viaje a Macapi, a orillas
del rio Amazonas, donde no habfa camino ni nada (s6lo habfa serpien-
ces)... El, mientras ibamos en el jeep, me contaba su historia. Vivia lejos
de la misién, a dos horas de disrancia en jeg, en una pequeiia ciudad de
ereinea mil habitantes, Macapi, Y yo le preguntaba; «Pero, ;no tiene
miedo de vivir alli?». «En absoluro, se cermina uno adaptando, ¥ ade-
mis cada quince dias vuelvo a la misidn [para reposar un dia con sus
hermanosls. Contaba por aquel entonces con una rarisima Guzzi 750, de
las que habfa poquisimas; €l la adoraba hasta tal punto que decia que,
cuando empezaba a llover (porque alli se pone a llover de repente),
cubrfa con su capote la morto en Jugar de cubrirse él mismo. Una tarde
que estaba tumbado, cansado, con la moto apoyada y cubierta por el
capote, estaba escuchando a un ruisefior... —porque «también aqui hay
ruisefiores y tienen el mismo canto que €n nuestra tierra, sdlo que les
falta la parte final», me decia; habia notado que al canto del ruisefior le
falcaban las altimas notas de la melodia, habfa como una suspension en
la melodia— ...mientras estaba escuchando al ruisefior, oy6 el rugido de
un jaguar que se acercaba. Entonces reacciond répidamente, se subi6 a la
moto y se escapé. Y mientras se iba llegé el jaguar de un salto al lugar
donde él estaba antes. Pues bien, un misionero como éste, que miraba
as{ las cosas, no s6lo al ruisefior sino a todo, tenia una libertad abierta,
disponible para reconocer €l misterio de Cristo en todas las cosas, y la
realidad de lo creado se convertia para €l en maravilla: rodo, incluso el
callo de hierba: como para Jesds que resaltaba incluso los dientes blan-
cas del perro putrefacto.™

Por eso, que Dios se haya hecho hombre no significa sélo que se
hiciera aquel hombre y basta. Aquel hombre es el factor generador de
toda la historia de la humanidad, incide sobre todo el desarrollo de la
historia, hasta ¢l punto de que San Pablo lo compara con todo: «Todo
consiste en Bl

i The Unmuritten Cogpel, Ang and Agrapha of Jas, ed. R. Dunkerley, Allen and
Unwin Led, Londres 1925, p. 84,

# Col 1,17, |
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por Beethoven. No se puede responder de otro modo: si estds disponible
y atenta a Dios, El te hard ver lo que es ttil 0 mejor para tn vocacion, a
través de las circunstancias, incluido el trabajo, porque el crabajo es
parte integrante de la vocacién.

oS¢ puede dectv que la liberiad es la decision o la actitwd de desear permane-
cer en el estupor gue generd of encuentro? :

Yo dirfa que la libertad es la disponibilidad activa y afectiva para ver
propuesto de nuevo, en todas tus relaciones, el cardcrer excepeional y la
grandeza de la relacién que supuso tu primer encuentro.

Esta observacién es muy importante: el encuentro por el que has
entrado en el movimiento o en el Grupe Adulto, quizds apenas haya
sido un bosquejo, casi inconsciente, de ello; pero nadie puede decir que
lo hayan agarrado per el cuello y lo hayan traido. {No! Si estds aquf es
porque algo te ha impactado, débilmente, pero algo e ha llamado la
atencién. Y te ha llamade, al menos, a través de un presentimiento, un
presentimiento de algo excepcional o, como dice la Biblia, de una pro-
mesa de felicidad, promesa que, en la mentalidad de aquellos judios,
coincidia con el don de una mayor fecundidad.

La libertad es favorecer una disponibilidad intelectual, afectiva y
creativa para percibir y corresponder a la Presencia que te ha impulsado
a comenzar y tenerla presente, mires Jo que mires en el mundo, sea cual
sea la condicidn en la que te encuentres, sea como sea ¢l dia en que te
levantas, aun el dia del peor examen de tu vida. Lo que hace razonable
el esfuerzo de estudiar es el mismo motivo por el que te has enamorado
de Cristo. '

Mivando el grdfico gue nos dibujd la ditima vez, nos preguntdbamos dinde re
sitia Cristo, puesto gice —omo ba comentado bace poco— es Dias mitmo que, en
carne y hiero, toma concrétamiente parte en la hisioria. Y allf (en & dibufs) 5o
aescribe la trayectoria de la libertad gue va bacia su destine encontvindose con
las criaturas, ‘ '

En todos los puntos del grifico, Cristo no es mds que la encarnacién
—el hacerse carne, al nacer de una mujer— de la linea Gltima, es decir, del
término esencial que define la libercad. La libertad es la capacidad de
relacién con el infinito, Hemos sefialado el infinito con una linea; esa
linea es el Verbo, el Misterio que se ha hecho carne. Carne quiere decir
un nifio pequefio, y por eso también un pequefio trazo de un centime-
cro. Desde que se ha hecho carne, ha arrojado su reflejo sobre el modo
que tienes de mirar el cielo estrellado, v entonces parece un trazo
mis grueso. :

De cualquier modo, que el infinito se haga carne significa que entra
en la dinica, gran experiencia de la historia, que es la realidad del Ser, la
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Pero, amigos, entiendo perfectamente la alteracidn —literalmente la
alteracién— que todas estas alusiones deben provocar en vesotros, porque
se trata de otra mentalidad. Estamos hablando de una mentalidad dis-
rinta, es decir, una cultura distinta, una visién distinga, una percepcién,
un afecto, y un uso del mundo distintos: jes otro munde! Un munde
donde Dios sea hombre, esté presente y coma en la mesa conmigo
—Eucaristia— es otro mundo. Es otro mundo; sélo que este mundo es el
verdadero y el otro es falso, hasta ral punro que no mantiene nada de lo
que dice: «Tienen oidos y no oyen, tienen ojos y no ven, tienen boca v
no hablan»; no mantienen ninguna de las promesas que hacen.®

¢ Podria explicar de nuevo qué significa que fa libertad er imperfocta?
iQué es la liberead? :

La capacidad de alvanzar ef desting, de entvar en velacicw con ol Misteria,

Por tanto, la liberrad se completa cuando alcanza la meta. La libertad
existe, la libertad plena existe, la libertad se completa, se hace plena
cuando alcanza la mera; antes es imperfecra. Es imperfecra, pero todo su
dinamismo estd en rensién para alcanzar el destino, es decir, para com-
pletarse. Un nifio no es un hombre, pero todo su dinamismo estd en ten-
sién para convertirse en un hombre.

Todo comsiste en aloanzar la meta. Usied decta que Ja meta de la antopista
Meldn-Pavia s¢ encuentva al final de la autopista, en Pavia. Enronces, zen gué
contiste el valor de la autopisiar '

El valor de la auropista estd en el uso adecuado del motor, de los
automéviles... Si utilizas un coche que estd hecho polvo, seguramente
no andard ni un metro. El camine sirve para saber si tu intencién, si tu
reconocimiento de que quieres la mera, si tu amor al objetivo v tu capa-
cidad de usar la libertad para ese fin, son verdaderos. Este es el concepto
de prueba. Péguy, en Los Misterios, insiste en la vida como prueba; el
camino es una prueba 26 " ,

Pero en el fondo, amiga mfa, jes una sefial mayor de afecto por parte
de Dios que tome al hombre y se haga compafiero suyo al caminar para
superar toda la prueba, o que haga al hombre perfecto? Una planta ya
confeccionada es una planta artificial; para que una planta no sea arrifi-
cial viene que crecer de la tierra, despacio, conforme a rodas sus leyes.
Del mismo modo, para que la felicidad del hombre no sea superficial o

B Cfe. Sal 115, 5-6; 135, 16-17. :
* Ch. Péguy, Ef pdrtico del wisteriv de la segunds virtwd, Ed. Fncuentro, Madrid
1991, pp. 143-145.
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ficticia, riene que nacer también de su libertad: de su liberrad y de la
mano de Dios.

Imaginaocs a un padre que llega a casa después del trabajo —todavia
rrabaja en el campo, pobrecillo... afortunado, no pobrecillol—, vuelve a
casa y su mujer le deja al hijo de cuatro afios, el més pequefio, entre los
brazos. Y €l pequefio quiere ayudar a su papé a llevar el heno; su padre
lleva a la espalda el cuévano replero de heno, el pequefio tiene su Mano-
jillo de heno ¥, criunfante, sigue a su padre, ..asi el padre emplea tres
horas mas. Lo mismo le pasa a Dios, ral como pbserya San Pedro cuando
dice que el Sefior tiene paciencia y por ello pone a prueba la libertad de
cada uno de nosotros.”’

Dices que la libertad se qaracteriza por la amplitud del deseo y por la capa-
cidad de satisfacerlo que tememos. Uno de los deseos del hombre er el trabajo:
quien estd iin trabajo se deprime mds facilmente, e5 menos libre, Dado que &
muches de nusstros amigos les estd costando emcontrar trabajo, ;cimo deben
afvontar estos momentos?

Ante rodo, el trabajo es una expresién esencial de la vida del hombre
y es el modo esencial en que el hombre imira a Dios: Pafer mens sigie
mado operatur (mi Padre es el eterno crabajador)...,? sin conrar con el cas-
tigo del pecado original.? Entonces, una pefsona, un hombre, estima
mds el crabajo cuanto mds disponible estd a dar todas sus energias para
lo que Dios le pide.

La regla fundamental no es que uno tenga que trabajar en esto O €n
aquello, sino que obedezca a Dios. El gran trabajo de Cristo es la obe-
diencia al Padre. Cuando apresaron al padre Kolbe y lo metieron en
aquel antro, donde murié junto a los demds desgraciados a los que
‘nrentd sostener hasra el final, ya no trabajaba como antes; fue llamado a
otro tipo de trabajo, mucho mds significativo: 2 cumplir la voluntad del
Padre. Nosorros estamos llamados no a erabajar, sino a hacer la voluntad
del Padre. La volunead del Padre incluye el erabajo como facror normal
en el desarrollo de la vida.

Segundo, estas chicas que no tienen empleo deben preguntarse: sQué
trabajo? ;Qué tipo de trabajo? El que el Padre les permita encontrar. En
primer lugar, rendrin que buscarlo e interesarse por elle, y no hacer que
atros se interesen en su lugar queddndose con los brazos cruzados. En
segundo lugar, si no encuentran ¢l trabajo ideal, podrdn rambién... lavar
platos: lavar platos es un trabajo; no hacer nada no es un trabajo.

m 2P 3,0
® Cfe. Jn 5, 17,
¥ Gn 3,19,
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Por eso, el trabajo no es el valor de la vida, el valor de la vida es
la obediencia; en la obediencia va incluido rambién el COMpPromiso
en el crabajo. .

Por tanto, hacer la voluntad del Padre significa buscar las condicio-
nes en las que el Padre permite que encontremos trabajo, no dejando
que otros lo busquen por nosotros, sino buscindolo nosotros con la
ayuda de todos. Mientras no se logre encontrar un trabajo que guste
—4Ue€ nos exprese mejor—, es amor y obediencia al Padre aceptar también
un trabajo que nos exprese y guste menos.

Imaginate, por ejemplo, a un sacerdote como el pobre Monsefior
Manfredini, arzobispo de Bolonia, compafiero mio. Los superiores del
seminario, «preocupados» porque era un hombre demasiado Ij bre, le
destinaron, cuando cantd Misa, 2 un agujero en la periferia de Mildn; y a
€l le costaba mucho, estaba desalentado. Tave la suerte de ir a verlo —fui
el Gnico— algunos dias después, restableciéndose asf 12 amistad que nos
habfa marcado durante la época del seminario. Ua hombre como €l
hubiera guiado perfectamente una gran realidad eclesial... y le dieron
una parroquia de segunda, de pocos centenares de habirantes, tanto que
su madre, cuando me vio llegar, se puso a lorar... Y €l aceptd esto, lo
acepts, dando un gran ejemplo. Si no hubiera aceptado aquello, quizds
no habrfa llegado a ser Arzobispo de Bolonia.

El problema nimero uno es la obediencia, pero todavia no hemos
hablado de ello.

Antes has dicho gue lo que bace razonable ol exfuerzo de estudiar es el mismo
motive por ¢l gue te has enamovado de Cristo,

Hay una razén por la que me he enamorado de Cristo. Cristo me
dice: «Estudias. Y yo estudio, le obedezco: (qué enamoramiento seria si
no le obedecieta?

¢ Es lo excepcional que he reconacido en Cristo la razin por la giee me b ene-
morads de EI?

iClaro! Y este hombre excepcional te dice: «BEchad las redes por el otro
ladox», «No perdiis el tiempo», o, seghn la traduccién mds icdstica de San
Pablo: «El que no trabaje que no coma».® Asi que diles 2 tus amigas que
si no tienen crabajo se den prisa en buscarlo, Esto subraya que lo que
importa no es este o aquel trabajo; lo que importa es el trabajo en s,

- Vamos a ver, ;c6mo he afrontado ¥0 la cuestidn? Diciendo que el tra-
bajo es fundamental para la concepcidn cristiana de una vida dedicada a

e C{I. 2 T5 35 1":'-

¥
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Dios. Segundo: entonces, que todes busquen un puesto de trabajo.
Tercero: que el puesto de trabajo vale aunque no satisfaga los propios
gustos. Uno busca siguiendo sus propios gustes, No encuentra trabajo
conforme a ellos, y busca entonces con 0€ras criterios; basta con tener un
puesto de trabajo... No, basta que busque el puesto de trabajo en serio
(esto no significa que consiga encontrarlo: si se tratara solo de esto, el
problema actual del paro no existirfal).

Digo que no puede rolerarse una situacién en la que alguien no
cenga trabajo en una casa del Grupo Adulto; y punto. No, se debe
encontrar cualquier cosa, basta con que crabaje; podrd ir a servir de
sacristana al pdrroco de la iglesia vecina, limpiard €l suelo aunque sea sin
ganar un duro, pero tiene que teper trabajo. Evidentemente mi actitud
no Supone acusar a padie, jsino afirmar la necesidad del trabajo! Un
individuo sin trabajo se reduce, se encOge ¥ miente a su propia vida. 5i
una persona, por ejemplo, no encuentra trabajo después de haberlo bus-
cado durante meses, que acepte MIeNtras Lo lo primero que le caiga
entre manos; en lugar de trabajar tres meses seguidos podrd trabajar tres
semanas seguidas, 0 una semana cada tres meses... Pero es sobre todo la
casa la que debe interesarse por buscar trabajo a la gente que no lo tiene;
no puede ser dnicamente el individuo que no tiene trabajo el que se las
ingenie solo: toda la compaiifa deberd interesarse. Y si la casa no es sufi-
ciente para encontratle trabajo, deberd entrar €n juego todo el Grupo
Adulto, Mientras tanto esta personad haré lo que pueda. Esto no es una
acusacién a los pobres que, dada la condicitn social actual, tienen que
sufrir hasta el punto de sentir la humillacién de no lograr encontrar tra-
bajo; no es un reproche hacia ellos, sino que pretende subrayar una nece-
sidad apremiante que deben sentic ellos en primer lugar para MOVErsE,
para que se mueva la casa y todos sus amigos, ¥ el desarrollo de su vida
contemple y contenga rambién este COMPIOMIsO inevitable para ser lo
que Dios quiere.

Necesidad de trabajar. En ningan caso necesidad prevaleciente de
hacer lo que a uno le apetece, si bien debe buscarse, ante todo, un traba-
jo que guste. ;Por qué se debe buscar en primer lugar algo que guste’
Porque si te gusta s —& priori— una invitacion mdés apremiante, mas
inmediata que Dios te hace. Y 51 te gusta, probablemente, rendirds mids,
aprovechards mds, pero estas condiciopes dptimas no somn, en absoluto,
necesarias.

Fl decano de mi Facultad me regald, cuando canté Misa, un libro
citulado Sacerdote y bostia,® en el que se describia la enfermedad de un
discono, una enfermedad que Juré veinticinco afios. Su rrabajo consistla

3§ M. Giraud, Sacerdoie o astis, Viee e Peruiero, Milin Liisi )
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en la conciencia con la que dfa tras dia intentaba vivir su enfermedad
ofreciéndosela a Dios por la remisién del mundo. Esto es un trabajo.
Porque el trabajo es la aplicacidn de la conciencia, del afecro y de la
capacidad operativa del hombre que vive la fe, a la realidad: de este
modo el trabajo del hombre lleva la realidad hacia su destino. Fr de boc
satis. {Y con respecto a esto, basta).

Me gusiaria eniender mejor eita frase: L libertad se realiza en la experienci
de la posesiin. '

¢Como hemos definido la libertad? Como capacidad de adherirse al
Ser, capacidad de adhesién a la totalidad del Ser, capacidad de adhesidn
al fin, al destino. Entonces, si [a libertad es esta capacidad de adhesidn,
habrd mis libertad cuanto mds posea uno el ser, cuanto mas posea la rea-
lidad. Por eso la virginidad es una posesién mayor debido a la toralidad
de la dedicacidn.

Poseer significa entrar en relacién con algo al nivel del ser. La liber-
tad es adhesion a la realidad. Si ti sales y dices: «Esto es tierra con
gravaxs, realizas un acto de la razén, constatas una evidencia. La razén
consiste en reconocer la realidad. Adherirse a la realidad significa afir-
matla y asi se la empieza a poseer.

Es un modo de adhesién a la realidad distinto a la adhesién fisica, lo
cual serfa un acto exterior. No es necesario que te rires al suelo y te
«adhieras» 4 la terra y a las piedras: «jMira, me adhiero a la tierrals,
¢Por qué seria irracional que actuaras asf? Serfa irracional porgue seria
inhumano, no es una manera humana de adherirse.

Existe una posesién que no es la fisica, que no es la del contacto
puramente fisico. Este es dnicamente un aspecto de la posesiGn. Para
poder comer un trozo de pan tienes que poseerlo f{sicamente; pero éste
es el tipo de posesién humana mds animal (véanse cieras aplicaciones en
las relaciones entre chico y chica, en las relaciones entre una persona
¥ otra).

Se trata de otro tipo de relacién, pero sigue siendo posesion, Que la
afirmacién de la realidad sea poseerla se ve por el hecho de que tf afir-
mas y explicas qué es esa realidad, la entiendes, puedes usarla segiin su
capacidad de rendimiento y, si se tracz de una persona, la amas (por eso
el amor es libre, mds grande, més profundo que el tiempo y ¢l espacio,
es decir, que la relacion fisica que se pueda tener). La relacién fisica no
te da un sefiorio, porque no puedes penetrar en una persona hasta la rafz
de su alma, mientras que si la miras, o si piensas en ella cuando estd
lejas, la posees hasra el fondo del alma,

El hombre tiene un modo de poseer que, por una parte, roza el modo
del animal y, por otra, roza el poseer de Dios, aungue tan solo lo vislum-
bre. Dios posee las piedras y la tierra, cada hoja y cada pdjaro que cae y
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cada flor del campo... Pero no porque esté encima de la flor del campo,
sin0 porque estd en su raiz, estd dencro de la flor. La posesidn del hom-
bre es semejante a la de Dios.

Si la libertad es capacidad de adhesi6n, cuanto mds se adhiere uno,
mds libertad hay; v es mds libre cuanto més posee, porque adherirse sig-
nifica poseer,

Sdlo hay wna alternativa a Cristo: la nada, Me gustaria gue me explicara
mefor érta frase.

¢A qué ha venido Cristo? La Escuela de Comunidad dice que Cristo
ha venido para educar a los hombres en el sentido religioso, a educar a
todos los hombres, por ranro, para entender, afirmar y reconocer que
todas las cosas que suceden tienen un objetivo dltimo.*? Este fin dltimo
es Dios. Asi pues, Cristo ha venido para educar nuestro sentido religio-
s0, para educar al hombre a hacer todo en funcién de su destino.

5i td, en lugar de a Cristo, tomas como hipdtesis de rrabajo al
Anticristo, al no-Cristo, estards tomando como hipdtesis de trabajo algo
que, como tal, no se adhiere a nada. Si la libertad conforme a Cristo es la
adhesidn al Ser, al Misterio de las cosas, entonces la vida es positiva,
incluso el mal es permitido para algo positivo: todo es bueno. «Todo fue
bueno, hasta mi mal»,** decia Ada Negri, descubriendo la idea que la
convirtih. Si la libertad es adhesidn al ser, es decir, aprehension del ser,
aferramiento del ser, posesidén del ser, y vd no tienes esta hipétesis de
trabajo (la libertad como adhesién al ser), ;qué otra hipéresis te queda?
Que la libertad no es adhesion al ser. Por tanto, o bien la libertad es una
falsa invencién, una nerviosa y negativa afirmacién de algo que no exis-

# L. Giussani, Cerse bdvice de ovistianismm, 3P orgus La Igleria, Tomo I: BV sigee eftnez
de by divine en fa Bivoria, Ed. Encuentro, Madrid 1993, p. 45.

B Mo supe decirte cudnte te amo, Dios / en el que creo, Dios que eres la vida /
viviente, la ya vivida, la que estd / por vivirse mds alli: més all de los confines / del
mundo, donde no existe el tiempo. [ No supe. Mas nada queda oculto para Ti / de todo
lo que calla en lo profundo. Cada acro / de vida, en mf, fue amor. Y yo cref / fuera para
el hombre o la obra, o la pacria ! terrena, o los nacides de mi fieme cepa, [ o las flores, las
plantas, y los frutos que del sol / reciben su sustancia, el alimento y luz; / mis fue amor
de Ti, que en cada cosa | y criatura estds presente. Y ahora / que uno 2 une cayeron 4 mi
lado / los compafieros del camino, y mds distantes / se hacen las voces de la rierra, tu ros-
tro / refulge de esplendor mds fuerte £ y tu voz es cintico de gloria, / Ahora =Dios a
quien siempre amé— te amo (sablendo que e amo; v la certeza [ inefable de que tode fue
justo, hasta el dolor, / todo fue bueno, hasta mi mal, de que todo pam mf / TG fuiste y
¢res, me hace eemblar / de una alegria mds grande gue la mueeee, / Conmigo quédate, ya
que la noche cae | sobre mi casa con misericordia [ de sombras y de estrellas, Que yo te
ofrezca { en mi mesa humilde el poco pan y el sgua pura / de mi pobreze. QuHm T
stlo [ junto & mi, tu sierva; y en el callar / de los seres, mi cornsén Te cigs & Tl, sdle.
{Ada Negri, I{ dono, Mondadori, Milin 1936).
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re, o bien —y ésta es la alternativa real— la hipéresis de trabajo que queda
para la vida es que todo en ella es malo. «Para mi la vida es un mal»,
decfa Leopardi.

En resumen, o vale la hipétesis de una libertad que reacciona ante lo
que existe, ante la vida -y esta hipGtesis es positiva y lleva a la realidad
constructivamente, por lo cual incluso el dolor y la muerte se convierten
en instrumentos de edificacién—, o bien es negativa ¥ entonces incluso el
bien se convierte en mal; hasta el bien deviene mal porque, tarde o tem-
prano, todo se reduce a cenizas, incluso el bien acaba en cenizas, y seria
intitil cualquier empefio: «Or va 1w su, che s’ valenter™ (ndr. Sube ti
ahora, que eres valiente).

Has dicho, al hablar de la libertad imperfecta, gue podemos elegir lo justo
seniends la conciencia del destino. Si pienso en las decisiones gue be tomado para
legar hasta agqui, hasta este punto de i vida, L conciencia del desting se evcon-
traba, creo, bastante lojos.

Puede que estuviera lejos la conciencia clara de por qué dabas ciertos
pasos, pero th has dado estos pasos por una hipétesis dlcima de la vida
que es positiva; de otro modo no los habrias dado, ;n0? ;Cémo era la
pregunta’

Me parece que be elegidy sin esa conciencia del desting.

Ya he respondido a esto. Ta conciencia explicita del destino... puede
haber sido confusa, pero ti has dado estos pasos porque elegias lo que se
te ponia delante como lo mejor —aunque fuera confusamente—, como lo
mas 4til, como lo mds verdadero. Por eso tenfas conciencia del destino,
s6lo que todavid no estaba clara, atin no era autoconsciente,

Parta caminar hacia fa verdad de tu destino no es necesario fue tengas
una conciencia clara del destino. Puede que elijas las cosas gue te llevan
hacia tu destino incluso, simplemente, por el temor de que «sin esto,
équé te queda?s... San Pedro: «;Sefior, si te dejamos, adénde iremos?
S6lo T4 tienes palabras que explican la vida».% Porque, si eliminas la
hipétesis positiva, sélo te queda la hipétesis negativa; ¢y addnde lega-
mos? La segunda hipétesis nunca es racional, porque no explica nada,
nunca es una razén que lo abarque todo. Afirmar el aspecio negativo,
caer en la solucién negariva, nunca es racional, jnuncal, porque la razén
es conciencia de la realidad segfin la totalidad de los factores que la con-
ducen a su destino. Si un nifio —ya puse este ejemplo— al hacerse mayor

* G. Leopardi, «Canto nocturne de un pastor errance de Asiax, en Poesta completa,
Rio Nuevo, Barcelona 1983, p. 179.

¥ 0. ., Purgarorio, Canto IV, v. 114, p. 257,

* Ja 6, 68.
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se planrea la pregunra «jpero mi madre murid realmente en la guerra o
rodavia vive?s (porgque cuenta con ciertos elementos para dudar); para
poderla encontrar tiene que usar una hipotesis positiva. Con hipdtesis
negativas no se concluye nada, no se descubriria nada, la ciencia no
avanearia y la técnica tampoco.

Has dicho: «0 Cristo 0 la nadas. :Se puede dectr, existencialmente, gue
también el dinamismo de la libertad sin Cristo &5 inimagmable?

Sin Cristo seria algo que uno sentirfa como justo, como natural, pero
no contaria con elementos para tener una claridad cierra; y, sobre todo,
no tendria el elemento fundamental, es decir, €l coraje de afirmarla.

s E1 esto un problema de método?

Que para resolver un problema sea necesario utilizar una hiporesis
positiva y no una hipdtesis negativa es la cuestion de mérodo mas deci-
siva que s¢ pueda plantear.

Yo enrendi esto gracias a una experiencia que tuve en la escuela
y que ya he conrado otras veces. En Matemadticas me ponian siempre
4 6 3, porque no se me daban bien. Yo creia que era serio estudian-
do; pero no era verdad que estudiara, porque escudiaba disrante de
la cuestidn, sin interds, sin fmfer-esse (en lavin, demiro del ser), sin
meterme dentro. Hasta que llegd, cuando estaba en cuarto curso de
bdsica, un discipulo de Enrico Fermi, su discipulo predilecro, un
cierto don Borghi. En el primer examen —seis problemas: un punto
menos por cada problema fallado, por ranto, un 4 a quien los hicie-
ra todos mal— nos puso un problema sin solucién: reniamos que
demostrar al desarrollarlo que no tenia solucién. Todos nosotros,
instintivamente, partimos de una hipdeesis posiriva, jasi que todos
lo resolvimos! La vez siguiente nos dijo: «Atentos, porque el pro-
blema sin solucidn es el primero: tenéis gue demeostrarlo». Todos
ruvimos un 4, porque nadie estaba seguro de haber desarrollado
bien el problema; nada mds acabarlo parecia estar bien desarrollado,
pero después cada uno de nosotros volvia a empezar para ver si se
habia equivecado en algo... volvia a empezar tres, coatro, cinco
veces, hasta que se paso la hora.

:Me habéis entendido? Partir de una hipdtesis negativa te impide
resolver; tanto es asi que cuando se parte con la idea negativa de que la
vida no tiene sentido, mengua la vida, falla la vida: por eso ya no se tie-
nen nifios.*’

#Qué diferencia hay entre esta hipitesis negativa que bloguea.., y el tempera-

rr

¥ Cie. L. Giussani, Bl smsido religiore, 0. ¢, pp. 136137, ol
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mento melancilico gue en la Escuela de Comunidad se define como positive?

El temperamento melancélico se define como positivo en cuanto que
estd predispuesto a intuir con mayor facilidad el limite de lo que parece
obvic en las cosas. Todas las cosas son limitadas. A parrir del siglo
XVIII se creyd que el hombre podia resolverlo todo. Y desde esta pre-
suncidn orgullosa —de la ranae rupta et bos, como decfa Esopo, de la rana
que se inflaba para llegar 2 ser grande como el buey— hemos llegado al
siglo XX en el gque ha sucedido todo lo contrario: después de la Primera
Guerra Mundial todes vieron que el hombre es un desastre; y desde
entonces hemos ido siempre de mal en peor. Sélo la afirmacién segura
de que tedo tiene una positividad Gltima permite al hombre afroncar
todo, redescubrir y afrontar de nuevo todos los pmhlemas e intentar
J:esolvf.:ﬂcrﬁ hasta eumntra:r su solucidn.

Por eso, la gente, al ofr hablar a Jests, decia: «Este si habla con auto-
ridad».3® ;Qué quiere decir que un hombre hable con autoridad? Un
hombre que habla sabiendo lo que estd diciendo y que tiene las razones
de lo que afirma, y con el que estis seguro de poder atravesar el vado de
la vida. O bien: «Nadie ha hablado nunca como este hombre»;’® porque -
nadie explicaba la vida como lo hacfa aguel hombre,

Hay una melancoliz que hace entender lo limitado de las cosas y que,
por tanto, las cosas escin hechas y sostenidas por Otro, empujindote a la
bisqueda de algo méds. Hay otra melancolfa, otra tristeza, que dice:
«Todo es nada...»... como ciertas personas que luego te hartan porque
vienen a ti para consolarse y les dices: «No hombre, mira, rambién hay
cosas buenas...», y te responden: «No, todo es pada... nada merece la
penax... «Pues, jentonces vete a tu casal».

Hace poco he empezads a velacionarme con un chico de 27 aifor que tiene un
tumor. Ha supuesto para mf una relaciin provocadora, porque él tiene deseo de
viver y, ante la enfermedad que marca su destino...

Tenemos, por tanto, una naturaleza que es deseo de vivir, y vivimos
una situacién gue va hacia la muerte.

..& sentia que su desting eva contrario a aquel deses gue...

iNo! jEs erréneo el uso de la palabra «destino»! Su destino era la
vida y la circunstancia por la que pasaba era la muerte; jpero el destino
vence! Por eso existe la inmortalidad y la vida no se resuelve sélo dentro
de los limites que atraviesas aqgul.

Decir: «Yo estoy mal, voy a morir y, sin emhargu querrfa vivir; mi

# Mt 7, 28-29.
® Jn7,46.
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destino serfa vivirs; decir: «Mi destino seria vivir, pero voy a morir por-
que tengo tuberculosis, tengo cdncer y voy a4 morirs, NO €5 Un razona-
miento: es ceder psicoldgicamente, es ceder a la debilidad. Si tu destino,
tu naturaleza ce dice «estoy hecho para la vidas, quiere decir que esto es
mds fuerte y prevalecerd, prevalece sobre el que tii, por las circunstancias
en las que te encuentras, vayas a morir. Significa que existe otra cosa
otra posturd; si no existiera otra postura, otra cosa que hace que el desti-
no trinnfe, entonces todo estaria destinado a convertirse en nada. Todo
destinado a convertirse en nada: polvo en la tumba, momia reseca en
una prision de treinta mil afos.

Si Cristo nos ha llamado para hacer este camino es para que estemos
en medio de la gente siendo capaces de desarrollar la rarea de grirar a
todos la verdadera razén (la verdadera razén del ser es el destino inhe-
rente a nuestra naturaleza) y, por ello, alenrar la esperanza de la genre,
sin la coal tode el mundo se vuelve violento con los demids, perezoso en
su trabajo (sin ganas de crabajar) y mentiroso frente a lo verdadero.

Es dramdtico que el noventa y nueve por ciento de las madres ya no
ensefie estas cosas a sus hijos, v por eso no son madres. Si ser madre sig-
nifica expulsar algo del vientre, entonces incluso una yegua puede serlo.
Solamente se es madre cuando se educa en el destino. De hecho, si una
mujer adopta a un nifio de dos meses o tres y le hace crecer ensefiindole
a vivir y ensefidndole el valor del destino, la positividad que tiene su
vida, serd de verdad su madre. Por eso el problema de nuestra vocacion
es muy serio; e5 lo que mids necesita el mundo. Pues, ;de qué tiene
mayor necesidad el mundo? Si Dios se hubiera hecho hombre, habria
hecho lo que mds necesita el mundo: Dios se ha hecho hombre para
decir estas cosas, porque el mundo las necesita.

La libertad puede permitiv una adbesion total, pero también wn no rotundo,
S0,
Sobre todo seco: jcrac!

¢ Cundl e el Lado positive de tener libertad? Porgue, me entran ganas de decir
que sevia mejor no tenerla. ..

Mira, léete en Ef misterio de los sanmtos imocentes de Péguy el pasaje
donde Dios habla y dice cémo es mds hermoso tener como siervos a
hombres libres que a esclavos, ™

Cuando dijo: «Hagamos al hombre a nuestra imagen y semejanza»
hizo al hombre a imagen y semejanza de lo que El es de manera supre-

W Ch Péguy, El misterio de lor samtos inscentes, Bd, Encuentro, Mad .
4 Gn 1, 26 prt
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La liberrad

ma: libertad suprema. Dios es la libertad. La libertad ha sicdo el mayor
don de si que Dios ha dado al hombre al hacerlo semejante a El; por ella
el hombre es sefior de si mismo y de lo creado.

Segundo: la aplicacién de la libertad es sencillisima. Basta con reco-
nocer ¥ aceptar lo evidente, con reconocer y aceptar, reconocer y adherir-
S¢ @ una presencia evidente. Te encuentras con esta presencia: sales por la
puerta y sumplemente te topas con ella. Reconocer es ACOZEr UNd presen-
cia evidente. Por eso el dinamismo de la libertad es algo sencillisimo, y
aqui radica su dificultad: jen que es sencillo! '

Toda la hostilidad del fuego que intenta quemar la libertad estd for-
mada por llamitas que dicen «pPero, quizds, si, de todos modos, sin
embargos, palabras todas ellas que no re permiten captar la realidad (lo
contrario de la razén, que es conciencia de lo real), que te sacan de la
realidad, que, por usar una imagen bélica, disparan contra ti un «fuego
cruzados para obstaculizar e impedir tu camino hacia la realidad,®,
Fero el término bélico no nos evoca una imagen adecuada; porque el tér-
mino bélico en la Biblia es metdfora que se aplica a Dios, es un término
divino, tanto es asi que la Biblia ha hecho de la presencia de Dios un
sujeto de guerra para salvar al pueblo hebreo, para mantener su pose-
s1011,

Un gvise. Las vititas médicas empezardn después de Navidad, y sobre elly
queria decir dos palabras. Or pedimos, los que tendyemos que juzgar el mody en
e proseguirés el priximo afic vuestro camino en of G rupo Adults, que tenpdis
una entrevista con un médico, porgue el caming requiere ser recorvide con tode Lz
persona por enters, incluyendn su aspecto fivico y psiguico,

El fin de esta visita es (inicamente que el aceptaros de modo definiri-
vo en el camino del Grupo Adulto no vaya en contra de vuestra libertad,
Que sea una condicién en la que podiis ser libres, estar libres, no ago-
biados. ;Me explico? Es por amor a vuestra libertad.



